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OVERSATTERNES FORORD

| denne "apostolske skrivelse" om forkyndelsen af Evangeliet felger pave Frans op pa de
58 "propositioner” eller "hovedpunkter til videre foranstaltning”, der var resultatet af den
13. bispesynode i oktober 2012. Synodens emne var "Nyevangeliseringen”, og pave Frans fortsadter
nu i sin skrivelse med at genlaese, nytolke og videreudvikle synodens arbejde i et dokument, der har
faet karakter af et programskrift for hans pontifikat. Vi laeser ikke kun noget, paven vil, at vi skal
forsta — vi laeser i hgj grad ogsd om noget, han vil, at Kirken og vi i den skal "ga ud og gere"' — og
det helst lige nu.

Skrivelsen vakte straks opmaaksomhed ved sin fremkomst i november 2013 og ikke kun i
kirkelige kredse — den er blevet en bestseller i flere lande. Den er anderledes end dét, man plejer at
here fra Rom — ikke i grundtankerne, for de kommer fra Evangeliet og er ogsa sagt fer i andre
dokumenter fra tidligere paver — men i sit uhgjtidelige og insisterende hverdagssprog og sine ofte
provokerende udtalelser uden hensyntagen til hellige keer; i synet pa den missionale kirke i de
moderne samfund og kulturer ("det religigse liv kan ikke forvises til privatsfaaen”); i sin dybe og
konkrete kaalighed til ale mennesker og samtidig i de radikale konsekvenser, der drages af
Evangeliets forkyndelse — ogsa pa det sociale omrade. Og pave Frans taler fra et andet sted end
mere eurocentriske dokumenter. Han er et menneske fra et andet kontinent, der synes intuitivt at
favne en hel verden.

Oversadtel sesarbejdet har ikke vaaet enkelt. At gengive eksistentielle tanker pa et dansk, der
svarer til pavens letlgbende stil med mange associationer, der flyder frit i seetning pa satning, kun
adskilt af kommaer og med mange billeder, har ikke vaget nemt. Dertil kommer, at tankegangen
forlgber sa hurtigt, at dét, man kunne kalde "mellemregninger”, ofte savnes.. Vi valgte farst at
oversadte fra fransk med inddragelse af de engelske og tyske versioner. Men paven taaker og taler
jo pa spansk, og det blev hurtigt klart, at skulle vi gere os hdb om at ramme hans tankegang mere
praecist, matte vi tillige arbejde med den spanske tekst og sammenligne med andre versioner.

Paven citerer ligesom Synoden bredt fra kirkelige dokumenter. | de tilfadde, hvor disse
foreligger i dansk oversadtelse, har vi som udgangspunkt brugt denne oversadtelse. | nogle tilfadde,
hvor sammenhaangen ger det nedvendigt, har vi nyoversat. Bibelcitater er fra den autoriserede
1992/1998-oversadtelse, enkelte steder fra 1948-oversadtelsen. To steder har vi nyoversat og
angivet det som "aternativ oversadtelse”. Der er anvendt "O. a" som forklaring ved fremmedord

m.v., der ikke kan anses som umiddel bart kendte.
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EVANGELIETS GLADE

1. Evangeliets glaede fylder hjerterne, ja, hele livet hos dem, der mader Jesus. De, som lader sig
frelse af ham, befries fra synden, fra a tristhed, fra den indre tomhed, isolationen. Med Jesus
Kristus fades glaaden, og den genfades igen og igen. Jeg ansker i denne apostolske skrivelse at
henvende mig til alle, som tror pa Kristus; jeg vil tilskynde dem til at ga ind i en ny fase i
evangeliseringen — en fase, der netop har denne glaede som sit kendemaarke — og jeg vil anvise nogle

veje for Kirkens vandring fremad i de kommende &r.

l. EN GLADE, DER STADIG ER NY, OG SOM MEDDELER SIG VIDERE

2. Den store fare for verden af i dag med dens overvaddende udbud af de mest forskelligartede
forbrugsgoder er en individualismens tristhed, som stammer fra et velbjerget og smaligt hjerte, fra
en syg laben efter overfladiske forlystelser, fra en samvittighed, der isolerer sig. Nar det indre liv
lukker sig omkring sine egne interesser, er der ikke laangere plads til de andre — de fattige kommer
ikke laangere indenfor, man herer ikke mere Guds stemme, man oplever ikke laangere den gode
glade ved hans kaalighed, og optagetheden af at gere det gode rarer ikke laangere pa sig. Heller
ikke de troende undgér denne fare, som helt sikkert og til stadighed er til stede. Mange kommer til
at ligge under for den og bliver til forurettede, utilfredse mennesker, uden liv. | safald har man ikke
valgt et menneskevaadigt liv, et liv i fylde; det er ikke dét, Gud vil for os, det er ikke det liv i

Anden, som bryder igennem fra den opstandne Kristi hjerte.

3. Jeg opfordrer ale kristne, hver og én, hvor de end befinder sig, og hvilke forhold de end métte
leve under, til endnu i dag at forny deres personlige made med Jesus Kristus, eller i det mindste at
beslutte sig for at lade sig made af ham, at seage ham uden ophgr hver eneste dag. Der findes ingen
grunde til, at nogen skulle tamke, at denne opfordring ikke gadder ham €eller hende, for der "er
ingen, der er udelukket fra den glaade, som Herren bringer os".! Den, der vil Igbe risikoen, ham vil
Herren ikke skuffe, og nar én tager et lille skridt hen imod Jesus, sd opdager han, at Jesus allerede
ventede med abne arme pa, at han skulle komme. Det er sa det gjeblik, hvor man kan sige til Jesus
Kristus: "Herre, jeg har ladet mig fare pa vildspor, jeg har taget fejl; pa tusinder af mader er jeg

1 Paul VI, apostolsk skrivelse Gaudete in Domino (9. maj 1975), 22: AAS 67 (1975), 297
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|@bet bort fra din kaalighed, men her er jeg aligevel for endnu engang at forny mit forhold til dig.
Jeg kan ikke undvage dig. Kgb mig fri, Herre, endnu engang. Du er min frelser, tag mig endnu
engang ind din favn." Det gar osi den grad godt at vende tilbage til ham, nér vi er faret vild! Endnu
engang insisterer jeg pa at sige: Gud bliver aldrig tragt af at tilgive; det er os, der bliver tredte af at
bede om hans barmhjertighed. Han, som har opfordret ostil at tilgive "halvfjerdsindstyve gange syv
gange' (Matt 18,22), viser os velen: han tilgiver selv havfjerds gange syv gange. Han vender
tilbage igen og igen for at "tage lammet pa skuldrene". Der er ingen, der nogensinde kan tage den
vaadighed fra os, som denne graasel gse og ubrydelige kaalighed giver os. Den ger det muligt for
os a legfte hovedet og begynde forfra; det gar den med en gmhed, der adrig svigter os, og som altid
kan give os glaaden igen. Lad os ikke flygte fra Jesu opstandelse, lad os aldrig give op — komme

hvad der vil. Lad der ikke vaare noget andet end kraften frahans liv, der driver os fremad!

4. Det gamle Testamentes bagger havde forjadtet frelsens glaede, en glaade, der skulle komme i
overflod i den messianske tidsalder. Profeten Esgjas taler til den ventede Messias og hilser ham med
glasde: "Du ger jubelen staak, du ger glagden stor” (Esgjas 9,2). Og han opmuntrer indbyggerne i
Sion til at modtage Messias med frydesange: "I, som bor pa Sion, skal juble og rébe af fryd" (12,6).
Den, der allerede har set ham dukke op i horisonten, ham opfordrer profeten til at omvende sig til at
blive budbringer for de andre: "Stig op pa et hgjt bjerg, Sions budbringer, radb hgjt Jerusalems
budbringer" (40,9). Det er hele skabningen, der tager del i denne glaade over frelsen: "Himlen skal
rdbe af fryd og jorden juble, bjergene skal bryde ud i fryderdb, for Herren trgster sit folk, han
forbarmer sig over sine hjadpelgse " (49,13).

Da profeten Zakarias ser Herrens dag for sig, opfordrer han til at hylde kongen, som kommer,
"sagtmodig, ridende pa et asel": "Bryd ud i jubel, Sions datter, rdb af fryd, Jerusalems datter! Se,
din konge kommer til dig, retfaadig og sgjrrig” (Zak 9,9). Men den mest smittende opfordring
kommer maske fra profeten Sefanias, som viser os Gud selv som et lysende midtpunkt af fest og
glaade, som vil formidle dette frelsende rab til sit folk. At laese denne tekst pa ny er livsbekradtende
for mig: "Herren din Gud er hos dig, helten, der bringer frelse! Han fryder sig i glaede over dig, og
viser dig sin kealighed pany. Han jubler over dig med fryd som pafestens dag” (3,17).

Det er den glasde, som leves ud i de smating i den daglige tilvaarelse, som svar pa Gud vor
Fars kaglige indbydelse: "Min sgn, gar dig til gode, som du nu kan [...] gaikke glip af en glad dag"
(Sir 14,11.14). Hvor stor en faderlig godhed ligger der ikke bag disse ord!

5. Evangeliet — hvor herligheden fra Kristi kors strdlende lyser op — opfordrer indtraengende til
glaade. Enkelte eksempler ma vaare nok: "Glaed og fryd dig,” siger englen i sin hilsen til Maria (Luk
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1,28). Da Maria besgger Elisabeth, bevirker det, at Johannes regrer pa sig af fryd i sin mors liv (jf.
Luk 1,41). | Magnificat forkynder Maria: "Min and fryder sig over Gud, min Frelser" (jf. Luk 1,47).
Og da Jesus begynder sit offentlige virke, udbryder Johannes Dgber: "Det er min glaade, og den er
nu fuldkommen" (Joh 3,29). Jesus selv "jubler i Helliganden" (Luk 10,21). Hans budskab er kilde til
glasde: "Sadan har jeg talt til jer, for at min glasde kan veaei jer, og jeres glaade blive fuldkommen"
(Joh 15,11). Vores kristne glaade har sit udspring i den kilde, der flyder over i hans hjerte. Han lover
sine disciple: "I skal sgrge, men jeres sorg skal blive til glaade” (Joh 16,20). Og han insisterer: "Jeg
skal sejer igen, og da skal jeres hjerte glaade sig, og ingen skal tage jeres glaade frajer" (Joh 16,22).
Og senere, da disciplene ser den opstandne Jesus, "blev de fyldt af glaade” (Joh 20,20). Apostlenes
Gerninger beretter, at i de farste menigheder spiste de sammen med glaede (jf. ApG 2,46). Der, hvor
disciplene kommer forbi, "bliver der stor glaade” (ApG 8,8), og de selv var "fyldt af glaede" (3,52)
under forfalgelserne. En eunuk, som lige er blevet dabt, fortsedter sin rejse "med glasde” (8,39), og
fangevogteren "og hele hans husstand jublede over at vaare kommet til tro pa Gud" (16,34). Hvorfor
skulleikke ogsavi dykke ned i denne flod af glaade?

6. Der er visse kristne, der ser ud i hovedet som en fastetid uden paske. Men jeg erkender, at glaaden
ikke opleves pa samme made i alle livets faser og under alle forhold — og at der er forhold, der kan
vage sadeles harde. Glaaden tilpasser og aandrer sig, men den er der altid i det mindste som en
lysstribe, der fades ud af den personlige vished om at vaare elsket uendeligt hgjt, hinsides alt andet.
Jeg forstar godt de mennesker, som gribes af mismod pa grund af de alvorlige vanskeligheder, som
de ma leve med. Men — lidt efter lidt — ma man give troens glaede lov til at vagne op som en skjult,
men fast og sikker tillid, ogsa midt i de vaaste bekymringer: "Du forstgdte mig bort fra freden, sa
jeg glemte, hvad lykke er [...] men dette laagger jeg mig pa sinde, derfor vil jeg vente: Herrens
troskab er ikke hert op, hans barmhjertighed er ikke forbi; den er ny hver morgen, Herrens
trofasthed er ikke forbi [...] Det er godt at vente i tavshed pa Herrens frelse" (Klages 3,17.21-23.26).

7. Vi bliver af og til fristedetil at finde pa udflugter og beklage os, som om der var uendeligt mange
betingelser, der farst skal vage opfyldt, far gleaden kan blive mulig. Dette opstar, fordi "det
teknologiske samfund har kunnet mangedoble mulighederne for nydelse, men har meget svaat ved
at skabe glade".? Jeg kan sige, a de smukkeste og mest spontane udtryk for glaede, som jeg har
oplevet i mit liv, er kommet fra meget fattige mennesker, som ikke har meget, de kan holde sig til.
Jeg husker ogsa den amte glaade hos dem, der selv midt i et omfattende fagligt engagement har

2 Ibid, 8: AAS67 (1975), 292
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kunnet bevare et troende hjerte, gavmildt og enkelt. Disse udtryk for glaade gser pa forskellig made
af den kilde, der springer med den Guds kaalighed, som er dbenbaret i Jesus Kristus, og som bliver
stadig steakere. Jeg bliver aldrig tred af at gentage noget, som Benedikt XV1 har sagt, og som farer
osindi hjertet af Evangeliet: "At vaare kristen begynder ikke med et etisk valg eller en stordldet ide,
men med et made med en begivenhed, med en person, som giver voresliv en ny horisont og dermed

en afgerende retning" 2

8. Det er alene takket vage dette made — eller nye made — med Guds kaalighed, som udvikler sig til
et lykkeligt venskab, at vi sadtes fri fra vores isolerede samvittighed og trang til at veae
selvkarende. Vi ndr til helt og fuldt at veare mennesker, nar vi er mere end mennesker, dvs. nar vi
lader Gud fa lov at fare os ud over os selv, savi kan na frem til at vaare dén, vi egentlig er. Det er
dér, vi finder kilden til at handle evangeliserende. For — hvis man har taget imod den kaalighed,
som gengiver én meningen med livet — hvordan kan man sa lade veare med at gnske at give denne

kaalighed videretil andre?

2. DEN MILDE OG TR@STENDE GLADE VED AT GIVE EVANGELIET VIDERE

9. Det gode vil altid sgge at meddele sig videre. Det ligger i enhver oplevelse af noget sandt og
smukt, at den vil sgge at forplante sig, og ethvert menneske, der oplever en dyb befrielse, bliver
ogsa mere fglsom overfor andres behov. Nar man giver noget godt videre, sl&r det rod og udvikler
sig. Derfor har den, der gerne vil leve et liv i vaadighed og fylde, ingen anden vej at ga end at fa
blik for den anden og sege, hvad der er godt for ham. Der er nogle steder hos den hellige Paulus,
som derfor ikke bgr undre os: "Kristi keglighed tvinger os' (2 Kor 5,14); "Ve mig, hvis jeg ikke
forkynder Evangeliet” (1 Kor 9,16).

10. Tilbuddet til os er at leve pa et hgjere plan, men ikke derfor mindre intenst: "Nar livet deles ud,
bliver der mere af det — og livet svakkes, nar man lever det i isolation og magelighed. Det er jo
sadan, at de, som far mest ud af deres liv, er dem, der ikke er optaget af at sikre sig, men er
lidenskabeligt optaget af at bringe livet videre til andre".* N&r Kirken kalder til en evangeliserende
indsats, ger den ikke andet end at vise de kristne hen til, hvad den egentlige dynamik er, nar det

8 Rundskrivelsen Deus Caritas Est (25. december 2005),1: AAS 98 (2006), 217
Den latinamerikanske og caribiske bispekonferences 5. generalforsamling, Aparecidadokumentet (29. juni 2007),
360
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handler om at redlisere sig selv som person: "Vi opdager sdedes en anden dybtliggende
lovmaessighed, der gadder i det virkelige liv, nemlig at livet opnas og modnes i samme grad, som
det sadtes pa spil for at blive givet til andre. Nar alt kommer til alt, er det dette, det drejer sig om i
sendelsen”.® Den, der bringer evangeliet videre, md derfor ikke hele tiden se ud, som var han til
begravelse. Lad os genfinde begejstringen og fa den til at blive staakere, "glasden ved at bringe
evangeliet videre, en glasde, der forsader og trgster, ogsa nar seaden ma stras ud med tarer. [...] Lad
den moderne verden, der bade med angst og fuld af hab seger, lad den modtage det glade budskab —
ikke fra triste og modigse, utdlmodige og amgstelige forkynderes mund, men fra sddanne
evangeliets tjenere, hvis liv udstraler begejstring, og som, fordi de farst selv har modtaget Kristi
glasde, er besluttet pa at szdte deres liv ind, for at Gudsriget kan blive forkyndt, og Kirken plantet

midt i verden”.®

Det altid Nye

11. En forkyndelse, der fornyer sig, giver de troende mulighed for ny glaede i troen og en ny
frugtbarhed i evangeliseringen; dette gadder endda de lunkne og dem, der ikke praktiserer. Kernen i
forkyndelsen og dét, det hele drejer sig om, er altid det samme, nemlig den Gud, som har &benbaret
sin uendelige kaalighed i Kristus, ded og opstanden. Han giver hele tiden sine troende nyt liv —
uanset hvornar de kom til troen. "Men de, der haber pa Herren, far nye kradter, de far vinger som
arne. De Igber uden at blive tradte, de vandrer uden at udmattes' (Es 40,31). Kristus er det "evige
evangelium" (Ab 14,6), han er "den samme, i gér, i dag og til evig tid" (Heb 13,8), og dog er hans
rigdom og skenhed uudtgmmelig. Han er evigt ung, og fra ham springer en kilde med det bestandigt
nye. Kirken hgrer aldrig op med at betages af "dybet af Guds rigdom og visdom og kundskab"
(Rom 11,33). Den hellige Johannes af Korset sagde: "Denne fortadtethed af visdom og kundskab
hos Gud er sa umadeligt dyb, at uanset om sjaden synes at have fattet noget af den, sa kan den dog
bestandigt traange dybere ind i den".” Eller som den hellige Irenaaus sagde det: "Da [Kristus] kom,
bragte han at nyt med sig”. Med dette nye kan han give nyt liv til voresliv og vores fadlesskab, og
selv om det kristne livsprojekt gar gennem perioder med marke og skrabelighed i Kirkensliv, bliver
dette projekt aldrig forad det. Jesus Kristus kan ogsa bryde igennem de kedsommelige kasser, som vi
forsgger at putte ham ned i, og han overrasker os med sin stadige guddommelige kreativitet. Hver
eneste gang, hvor vi sgger at vende tilbage til kilden for igen at fa fat pa evangeliets oprindelige

> Ibid

6 Paul V1, apostolsk skrivelse om Evangeliets forkyndelse Evangelii nuntiandi (8. december 1975), 80: AAS 68
(1976) 74-75

Cantico Espiritual, 36,10

Adversus Haereses, IV, c. 34, 1: PG 7, 1083: "omnem novitatem attulit, semetipsum afferens"
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vitalitet, dukker der nye veje frem, kreative metoder, andre udtryksformer, tegn, som siger os mere,
og ord madtet med ny mening for verden af i dag. Ja— al asgte forkyndende handlen er altid "ny".

12. Det er rigtigt, at denne sendelse kraever et uforbeholdent engagement fra vores side — og
aligevel ville det vaae forkert at se den som en heroisk opgave, der beror alene pa os, thi gerningen
er primaat hans, langt ud over dét, som vi kan opdage eller fatte. Jesus er "den farste og den sterste
forkynder af evangeliet".? | enhver form for forkyndelse tilkommer ferstepladsen altid Gud, han
som har villet kalde os til et samarbejde med sig og villet anspore os med sin Ands kraft. Det
virkeligt Nye er dét, som Gud selv vil frembringe pa underfuld vis, dét, som han inspirerer til, som
han fremkalder, som han giver sin retning og ledsager — og dét pa tusinder af mader. | alt kirkeligt
liv ma det altid komme helt klart frem, at initiativet kommer fra Gud, at det er ham, der "elskede os
farst" (1 Joh 4,19), og at det er "Gud, der giver vakst" (1 Kor 3,7). Det er denne overbevisning, der
ger, at vi kan bevare glasden midt i en opgave, der er i den grad kraevende — den er jo en udfordring,

der tager hele vort liv; den kraever alt af os, men pa sammetid giver den os alt.

13. Det er heller ikke sadan, at vi skal forsta det nye i denne sendelse, som var denne uden rgdder
og uden forbindelse med den levende historie — den historie, som tager osind til sig, og som er den
drivkraft, der bevagger os fremad. At huske pd er en dimension i vores tro, som vi kunne kalde
"deuteronomisk” i analogi med Israels erindring (nemlig om Guds store gerninger. O.a.). Jesus
efterlader os Eukaristien som Kirkens daglige erindring, en erindring, som indfegrer os stadig mere i
paskemysteriet (jf. Luk 22,19). Glaaden ved at forkynde lyser atid op pa baggrunden af den
taknemlige erindring: det er en nade, som vi har brug for at bede om. Apostlene glemte aldrig det
gjeblik, hvor Jesus rarte ved deres hjerter: "Det var ved den tiende time" (Joh 1,39). Sammen med
Jesus viser erindringen os "en sky af vidner" (Heb 12,1). Blandt dem kan vi skelne nogle
mennesker, som pa saalig tungtvejende made har faet vores trosglaade til at spire frem: "Tamk pa
jeres ledere, som har talt Guds Ord til jer" (Heb 13,7). Nogle gange drejer det sig om ganske
amindelige mennesker, der har stéet os nar, og som har fert os ind i troens liv: "Jeg husker den
oprigtige tro, som du havde, og som allerede din mormor Lois og din mor Eunike havde" (2 Tim

1,5). Den troende er helt grundlagggende "en, som husker pa'.

° Paul VI, Apostolsk Skrivelse om Evangeliets forkyndelse Evangelii nuntiandi (8. december 1975), 7: AAS 68
(1976), 9
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[11. NYEVANGELISERINGEN SKAL VIDEREBRINGE TROEN

14. | lydhgrhed over for Anden, som hjadper os med i fadlesskab at erkende tidens tegn, fejredes —
fraden 7. til den 28. oktober 2012 — bispesynodens X111 almindelige generalforsamling; den havde
temaet " Nyevangelisering for at viderebringe den kristne tro". Pa dette made blev der mindet om, at
Nyevangeliseringen er et kald til alle og grundlaaggende skal fares ud i livet pa tre omrader.’® Lad
0s som det farste naavne det almindelige pastorale arbejde. "Sjaden i dette arbejde er Andensild, og
malet er at antande hjerterne hos de troende, som kommer regelmaessigt i fadlesskabet, og som
forsamler sig om sgndagen, Herrens dag, for at madtes med Herrens Ord og det evige livs brgd". ™
Herunder hgrer ogsa de troende, som bevarer en intens og oprigtig katolsk tro og giver udtryk for
den pa mange mader, selv om de ikke gar i kirke saalig ofte. Denne pastorale indsats satser pa de
troendes vakst — forstaet sdledes, at de kommer til at svare stadig bedre og med hele deres liv pa
Guds kaalighed. Den anden malgruppe er de mennesker, som er dobte, men som ikke lever i
overensstemmelse med deres ddb"** som ikke med deres hjerte harer til Kirken, og som ikke
laengere oplever troens trast. Kirken ger — som den altid opmagksomme mor — en indsats for, at de
skal gennemleve en omvendelse, som giver dem troens glaade tilbage sammen med @gnsket om at
leve med og ud fra Evangeliet.

Og lad os endelig [som det tredje] vaare opmaarksomme pa, at evangeliseringen i sit vassen har
med Evangeliets forkyndelse at gare for dem, der ikke kender Jesus Kristus, eller som altid har
afvist ham. Mange af dem sgger Gud i det skjulte, drevet af en nassten glemt laangsel efter at se hans
ansigt — dette gadder ogsa i lande med en gammel kristen tradition. De har alle retten til at modtage
Evangeliet. De kristne er forpligtede til at forkynde det uden at udelukke nogen, og at gare det ikke
som dem, der palasgger en ny pligt, men som dem, der deler en glasde; som peger ud mod en smuk
horisont, og som indbyder til et festmaltid, der er vaard at gaeste. Kirken vokser ikke ved at hverve

folk, men "ved at mennesker faler sig draget".™®

15. Johannes Paul 11 har opfordret os til at gare os klart, at det er "nadvendigt bestandigt at drage
omsorg for forkyndelsen" for dem, som er langt borte fra Kristus, "for dette er Kirkens forste

opgave"** Den missionale indsats "repraesenterer endnu i dag den storste af alle udfordringer for

10
11

J. Propositioner 7
Benedikt XV, Preediken ved den afsluttende messe ved Bispesynodens XIII almindelige generalforsamling (28.
oktober 2012): AAS 104 (2012), 890
2 Ibid
B Benedikt XV, Preediken ved abningsmesse under Den latinamerikanske og caribiske Bispekonferences
5. generalforsamling (13. maj 2007), Aparecida, Brasilien: AAS 99 (2007), 437
1 Rundskrivelsen om Kristi mission Redemptoris missio (7. december 1990), 34: AAS 83 (1991), 280

17



Kirken"," og "det missionale anliggende skal have forste prioritet.*® Hvad ville der ske, hvis vi
virkelig tog disse ord alvorligt? Sa ville vi helt enkelt indse, at det at handle missionat er
paradigmet for enhver kirkelig opgave. Pa linje hermed har de latin-amerikanske biskopper et
fast, at "vi ikke laangere kan sidde stille og roligt og vente passivt inde i vores kirker *,*” men at det
er nadvendigt at ga "fra et pastoralt arbejde, der blot er en bevaringsaktion, til en pastoral indsats,
som er virkelig missional".’® Denne opgave er stadigvak kilden til en af Kirkens sterste glader:
"Der bliver starre glaade i himlen over én synder, der omvender sig, end over nioghavfems

retfaardige, som ikke har brug for omvendelse” (Lukas 15,7).

Det, som denne skrivelse vil byde pd, og de begreensninger, den har

16. Jeg har med glaede taget imod synodefaedrenes opfordring til at forfatte denne apostolske
skrivelse™ N&r jeg ger det, sammenfatter jeg den rigdom, der ligger i Synodens arbejder. Jeg har
ogsa radfert mig med flere andre, og jeg regner desuden med at give udtryk for dét, jeg er optaget af
netop nu med hensyn til Kirkens evangeliserende gerning. De emner, der knytter sig til
evangeliseringen i verden af i dag, og som man kunne tage op i forbindelse med denne Skrivelse, er
utalige. Men jeg har afstdet fra en detaljeret behandling af alle disse mange spargsmal, som ber
studeres videre og uddybes omhyggeligt. Jeg mener heller ikke, a man skal forvente en definitiv
eller fuldstaandig udtalelse fra det pavelige lareembedes side om alle de spargsmal, der handler om
Kirken og verden. Det er ikke hensigtsmaessigt, at paven tager over fra de lokale bispedgmmer med
hensyn til bedgmmelsen af alle mulige problemstillinger, som prassenterer sig pa deres omrader.

Hvad dette angar, magker jeg ngdvendigheden af at gafremi retning af en sund "decentralisering".

17. Her i denne skrivelse har jeg valgt at lasgge nogle linjer frem, som maske kan opmuntre og give
retning til en ny fase i evangeliseringen i hele Kirken — en fase fuld af iver og dynamik. Inden for
denne ramme og pa basis af den laae, som findes i koncilsteksten Lumen Gentium, har jeg besluttet

mig for blandt flere andre emner at behandle falgende spargsma udferligt:

a)  Enreform af kirken med henblik pa at den skal "gaud" i mission
b)  Fristelser, der mgder dem, der stér i det pastorale arbejde
c) Kirken forstéet som hele Guds folk, der forkynder evangeliet

> Ibid, 40: AAS 83 (1991), 287

16 Ibid, 86: AAS 83 (1991), 333

v Den latinamerikanske og caribiske bispekonferences 5. generaforsamling, Aparecidadokumentet (29. juni 2007),
548

8 Ibid 370

1 JX. Propositioner 1
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d) Pragdikenen, og hvordan den forberedes

e) Defattiges sociae integration

f)  Freden og den sociale dialog

g) Deandelige motiver til at gdind i den missionale opgave

18. Jeg har udbredt mig om disse temaer med en detaljeringsgrad, som maske kan forekomme
overdreven. Dette sker ikke i den hensigt at prassentere en afhandling, men alene for at vise, hvor
stor en rolle disse temaer spiller i praksis for Kirkens aktuelle mission. For de bidrager ale til at
tegne omridset af en bestemt stil i forkyndelsen, som jeg opfordrer til, at man tilegner sig, Avad man
end foretager sig. Sdledes kan vi i vort daglige arbejde tage formaningen i Guds Ord til os: "Glaad
Jer atid i Herren, jeg gentager: Glaed Jer" (Fil 4,4).
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KAPITEL 1

AT /ENDRE KIRKEN RADIKALT, SA DEN BLIVER MISSIONAL

19. Evangeliseringen sker i lydighed mod Jesu missionsbefaling: "Ga derfor hen og ger ale
folkeslagene til mine disciple, idet | daber dem i Faderens og Sannens og Helligandens Navn, og
idet | larer dem at holde alt det, som jeg har befalet jer" (Matt 28,19-20a). | disse vers far man det
gjeblik praesenteret, hvor Den Opstandne sender sine disciple ud for at presdike Evangeliet til alle
tider og pa alle steder, thi troen pa ham skal udbredestil hver en afkrog af jorden.

l. EN KIRKE "I UDGANG"

20. 1 Guds Ord kommer der hele tiden en bestemt dynamik frem — det er den "udgang", som Gud vil
fremprovokere hos de troende. Abraham sagde jatil at bryde op og gatil et nyt land (jf. 1 Mos 12,1-
3). Mosss lyttede til Guds kald; "Ga nu, jeg vil sende dig ..." (2 Mos 3,10), og han fik folket til at
drage ud mod det forjedtede land (jf. 2 Mos 3,17). Og til Jeremias siger Gud: "Overalt, hvor jeg
sender dig, skal du gd"' (Jer 1,7). Dé "Ga", som Jesus siger, indeholder aktuelt alle de stadig nye
scenarier og udfordringer, som Kirkens forkyndende mission star overfor, og vi er ale kaldede til
denne nye missionale "udgang". Hver eneste kristne og hvert eneste fadlesskab skal vurdere, hvad
det er for en vej, som Herren angiver, men der er ét kald, vi alle er kaldede til at sige jatil: at bryde

op fravor egen bekvemmelighed og turde ga ud i alle de randomrader, som traenger til Evangeliets

lys.

21. Evangeliets glaede, som livet i disciplenes fadlesskab er fuldt af, er en glaade, der har sendelsen
som sin kilde. Den kommer som en erfaring til de 70 disciple — til dem, der vender tilbage fra deres
udsendelse, fyldte af glaade (jf. Luk 10,17). Jesus selv. magker den; han jubler af glasde i
Helliganden og lovpriser Faderen, fordi han har dbenbaret dette for de fattige og sma (jf. Luk
10,21). De ferste, der omvender sig, oplever den, fyldte af undren, da de pa pinsedagen harer
apostlene pragdike "enhver pa sit eget modersmd" (ApG 2,6). Denne glasde er et tegn pa, at
Evangeliet er blevet forkyndt og baarer frugt. Men den har altid exodus-dynamikken i sig, gavens
dynamik — dynamikken, der kommer af at ga ud af sig selv, at blive ved at ga og hele tiden stra

saden ud igen og igen. Herren siger: "Lad os ga andre steder hen, til landsbyerne heromkring, sa

20



jeg ogsa kan praadike dér; det er derfor, jeg er draget ud" (Mark 1,38). Nér saaden er strget ud pa ét
sted, bliver han ikke dér for at give yderligere forklaringer, eller for at gere andre tegn — nej, Anden
farer ham tvaatimod til at drage af sted mod andre landsbyer.

22. Ordet har i sig selv et potentiale, som vi ikke kan forudse. Evangeliet taler om et saadekorn, som
nar det én gang er blevet sdet i jorden, vokser af sig selv, ogsa nar bonden sover (jf. Mark 4,26-29).
Kirken ma acceptere denne Ordets frihed, som man ikke kan gare sig til herre over, en frihed, der er
virksom pa sin egen made, og som kan antage meget forskellige former, sidan at vi ikke kan
fastholde den; netop derfor overgar den ofte, hvad vi har forestillet os — den vender op og ned pa

vore faste forestillinger.

23. Kirkens nage fortrolighed med Jesus er en fortrolighed, som bliver til undervejsi falgeskabet,
og fadlesskabet "fremst&r grundlagggende som et missionalt fadlesskab".® | troskab mod det
forbillede, som Mesteren har efterladt os, er det i dag af vital betydning, at Kirken "gar ud" for at
forkynde Evangeliet for alle, overalt, ved enhver |glighed, uden teven, uden modvilje og uden
frygt. Evangeliets glaade er for hele folket, ingen kan udelukkes fra denne glaade. Sadan lyder
englens budskab julenat for hyrderne ved Betlehem: "Frygt ikke! Se jeg forkynder jer en stor glaade,
som skal vage for hele folket" (Luk 2,10). Og Johannes Abenbaring taler om "et evigt evangelium at
forkynde for dem, der bor pajorden, og for alle folkeslag og stammer, tungemal og folk" (Ab 14,6).

At tage initiativet, involvere sig, gd vejen sammen med, beere frugt og fejre

24. Kirken, der "gar ud", er fadlesskabet af missionale disciple, som tager initiativet, involverer sig,
som gar vejen sammen med, som bager frugt og som fejrer. "Primerear” — at tage initiativet, at
"komme farst" —tilgiv mig dette hjemmelavede ord! Det forkyndende fadlesskab oplever, at Herren
har taget initiativet, han har elsket osferst (1 Joh 4,10), og derfor ved fadlesskabet, hvordan det skal
ga foran, det ved, hvordan det uden at frygte skal tage initiativet, det skal ga ud for at made, for at
opsage dem, der er langt borte, og det skal ga ud til vejkrydsene for at indbyde dem, der er
"udenfor”. Eftersom fadlesskabet har erfaret Faderens uendelige barmhjertighed og denne
barmhjertigheds evne og styrke til at sprede sig, sd maaker det i sig et aldrig tilfredsstillet anske om
at give denne barmhjertighed videre. Lad os turde tage initiativet, bare lidt mere! Kirken ved
falgelig, hvordan den skal involvere sig. Jesus har vasket sine disciples fedder. Herren involverer

20 Johannes Paul 1, eftersynodal apostolsk skrivelse om det kristne laagfolk Christifideles laici (30. december

1988) 32: AAS 81 (1989), 451
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sig, og han involverer dem, der hgrer ham til, ndr han laggger sig pa kneeforan de andre for at vaske
dem. Lige bagefter siger han til disciplene: "I er salige, hvis| ger dette” (Joh 13,17). Gennem sine
handlinger og sine gestus placerer det forkyndende fadlesskab sig i de andres daglige liv, det
mindsker afstandene, det bgjer sig ned, helt til ydmygelsen, hvis det skal vage, og det tager
menneskets lod pa sig, ndr det kommer i bergring med Kristi lidende kad og blod hos mennesket.
Pa den made kommer forkyndernetil at "lugte som férene", og farene vil hgre deres rast. Det nasste
er, at det evangeliserende fadlesskab indstiller sig pa og ger sig klar til at "ga vejen sammen med".
Det falges med menneskeheden pa alle dens veje, i alt hvad den foretager sig, uanset hvor hardt det
gar til, og hvor laange det métte vare ved. Det kender til at vente laange og til den apostoliske
tamodighed. Evangelisering kender til stor tdmodighed, og den er opmagksom pa sine
begramsninger. | trofasthed mod Herrens gave ved den ogsd, hvordan den skal "bagre frugt". Det
evangeliserende fadlesskab er altid opmaaksom pa frugterne, fordi Herren vil, at det skal vaae
frugtbart. Det har omsorg for kornet og mister ikke sin sadefred pa grund af ukrudtet. Nar
saedemanden ser ukrudtet gro og udvikle sig i kornet, klynker han ikke eller mister fatningen. | den
konkrete situation finder han udvej for, at Ordet kan blive kad og blod og bagre frugt til nyt liv, selv
om disse frugter tilsyneladende er ufuldkomne og ufaadige. Disciplen ved, hvordan han skal give
sit liv, helt og holdent, og sate det pa spil helt ud i martyriet som et vidnesbyrd om Jesus Kristus.
Hans dram er dog ikke at f& mange fjender, men snarere at Ordet bliver modtaget og manifesterer
sin frigarende og fornyende kraft. Og endelig véd det evangeliserende fadlesskab altid, hvordan det
i sin glaede skal "fgjre". Det fejrer og fester for hver eneste lille sgir, hvert eneste skridt fremad i
forkyndelsen. Nar liturgien fejres midt i det daglige krav om at fa det gode til at vokse, bliver
forkyndelsens glaade til skanhed. Kirken evangeliserer og evangeliseres selv gennem liturgiens
skanhed, den liturgi, der er en fejring af forkyndelsen og kilde til en fornyet tilskyndelse til at give
sig selv.

[I. DET PASTORALE ARBEJDE MA IGENNEM EN OMVENDEL SE

25. Jeg ved godt, at [Kirkelige] skrivelser i dag ikke fremkalder samme interesse som tidligere, og at
de hurtigt gér i glemmebogen. Men aligevel understreger jeg, at dét, som jeg her vil give udtryk
for, har karakter af en programerklaging, og at det har vigtige konsekvenser. Jeg haber, at ale de
[kirkelige] fadlesskaber vil tage skridt til at tage de ngdvendige midler i anvendelse for at komme

videre ad vejen mod en omvendelse, hvad det pastorale og evangeliserende arbejde angdr — en
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omvendelse, som ikke kan lade tingene vaare, som de er. Det handler ikke bare om "administrative

spergsmal” . Lad os p& hele jordens kreds bringe osi en "permanent missionstilstand.?

26. Paul V1 har opfordret til at udvide kaldet til fornyelse, sa det kommer stagrkt og tydeligt frem, at
dette kald ikke kun henvender sig til enkeltpersoner, men til Kirken som helhed. Lad os genkalde os
denne uforglemmelige tekst, som ikke har mistet sin udfordrende styrke: "Tiden er inde til, at
Kirken uddyber den bevidsthed, den har om sig selv, at den mediterer over sit eget mysterium, at
den ransager sin samvittighed [...] | denne oplyste og aktive samvittighed opstar et spontant gnske
om at konfrontere idealforestillingen om Kirken, sddan som Kristus sa den, ville den og elskede den
som sin hellige og uplettede brud (jf. Ef 5,27) — med det virkelige ansigt, som Kirken har i dag [...]
Ud af dette bliver et uforbeholdent og neamest utdlmodigt gnske til om en fornyelse, dvs. om at
rette op pa de fejl og mangler, som denne samvittighed ma anklage sig for og tage afstand fra, nar
den ser pasig selv i lyset fradet billede af Kirken, som Kristus har efterladt os' .2

Det andet Vatikankoncil har preesenteret Kirkens omvendelse som ouverturen til en
permanent kirkelig reform, grundet i troskaben overfor Jesus Kristus: "Enhver fornyelse af Kirken
bestar i det vaesentlige i @get troskab over for Kirkens kald [...] Pa sin pilgrimsgang kaldes Kirken
af Kristustil denne bestandige reform, som den altid har brug for i sin egenskab af menneskelig og
jordisk institution".*

Der er kirkelige strukturer, der har mulighed for at fremme en evangeliserende dynamik;
ligeledes er gode strukturer nyttige, ndr de er rammer om et liv, der besjader dem, understetter dem
og er deres rettesnor. Men uden et nyt liv og en amgte evangelisk and, uden "Kirkens trofasthed
overfor sit eget kald", korrumperes enhver ny struktur i lgbet af kort tid.

En kirkelig fornyelse, som man ikke kan udscette

27. Jeg forestiller mig en missional satsning, der er i stand til at forvandle alting, sa at sasdvaner,
stil, tidsplaner, sprogbrug og alle kirkelige strukturer bliver til en velegnet kanal for udbredelsen af
evangeliets budskab til verden af i dag — snarere end til kanal for en bevaringsaktion, der har Kirken
selv som sit mal. Den strukturreform, som kraever pastoral omvendelse, kan kun forstds i denne
betydning: at strukturerne alle skal gares mere missionsorienterede; at den almene pastoral e indsats,
hvor den end kommer til udtryk, seger laangere ud og bliver mere aben, og at den serger for, at dens

2 Den latinamerikanske og caribiske bispekonferences 5. generaforsamling, Aparecidadokumentet (29. juni 2007),

201
2 Ibid 551
= Paul V1, rundskrivelse om Kirken Ecclesiam suam ( 6. august 1994), 10-12: AAS 56 (1964), 611-612
24 Dekretet fra Det andet Vatikankoncil om gkumenien Unitatis redintegratio, 6
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aktarer hele tiden har en holdning, der betyder, at de "gar ud" — det hele sadan, at en positiv respons
fremmes fra ale dem, som Jesus tilbyder sit venskab. Som Johannes Paul |1 sagde til biskopperne
fra Stillehavslandene: "Enhver fornyelse i Kirken ma have missionen som sit mal, sa den ikke falder

for den risiko at blive en Kirke, der er fokuseret pa sig selv".

28. Sognet er ikke en struktur, der er passe; netop fordi denne struktur har en stor fleksibilitet, kan
den antage mange forskellige former. Dette kraever lydherhed og missional kreativitet hos praesten
og menigheden. Selv om sognet bestemt ikke er den eneste ingtitution i forkyndelsens tjeneste, sa
vil sognet stadig vaae "Kirken selv, der lever dér, hvor dens senner og datre bor" ?® — hvis det, vel
at magke, er i stand til at finde nye former og til bestandigt at tilpasse sig. Dette forudsadter, at
sognet er i kontakt med familierne og med det liv, mennesker lever, og ikke kun er en omstaandelig
indretning uden kontakt med folk — eller er en gruppe selvoptagne udvalgte. Sognet er Kirkens
geografiske tilstedevagelse, stedet, hvor man harer Ordet, hvor det kristne liv vokser; det er
dialogens og forkyndelsens sted, det er der, hvor den gavmilde caritas virker, tilbedelsens sted,
liturgiens sted.?” Gennem alle sine aktiviteter opmuntrer og former sognet sine medlemmer til at
vage akterer i evangeliets forkyndelse?® Det er fadlesskabernes fadlesskab, det er helligdommen,
hvor de terstende kommer for at drikke, sd de kan fortsadte vandringen, og det er det centrum,
hvorfra den stadige udsendelse til mission foregér. Men vi ma sei gjinene, at kaldet til en revision
og fornyelse af sognene endnu ikke har béret tilstrakkelig frugt, sadan at de er kommet folk endnu
naamere, er blevet steder med et levende fadlesskab og medarbejderskab, og sédan at de orienterer
sig helt og fuldt mod sendelsen til verden.

29. De andre kirkelige institutioner, basisfadlesskaber og sma fadlesskaber, bevaagelser og andre
slags grupperinger, er en rigdom i Kirken, som Anden vaskker til live for at né ud med forkyndelsen
til alle miljger og ale sektorer. Ofte bringer de ny glad i forkyndelsen og en bedre dialog med
verden omkring, som fornyer Kirken. Men det er vigtigt for sundheden i alle disse foretagender, at
de ikke mister forbindelsen med den rigdom, der reelt ligger i det stedlige sogn, og at de helhjertet
integrerer sig i det pastorale arbejde, der vokser organisk i det enkelte bispedemme.” Med denne

% Johannes Paul |1, eftersynodal apostolsk skrivelse Ecclesia in Oceania (22. November 2001), 19: AAS 94
(2002), 390

Johannes Paul 11, eftersynodal apostolsk skrivelse om det kristne laggfolk Christifideles laici (30. december
1988), 26: AAS 81 (1989) 438

X. Propositioner 26
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26
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integration undgas, at de kun beskadftiger sig med en del af evangeliet og en del af Kirken —€eller at

de ender med at blive rodlgse nomader.

30. Som del af Kirken med biskoppen som leder er enhver lokalkirke ogsa kaldet til omvendel se til
mission. Lokalkirken er den primaare aktar i forkyndelsen af evangeliet,™ for sa vidt som den er den
konkrete manifestation pa et bestemt geografisk sted af den ene Kirke, og fordi i lokalkirken "er i
sandhed Kristi ene, hellige, katolske og apostoliske Kirke til stede og virker".3* Lokalkirken er
Kirken, inkarneret i et bestemt omrade, udrustet med alle de midler til frelse, som Kristus har givet,
men med et lokalt ansigt. Dens glaade ved at meddele Jesus Kristus videre udtrykker sig ogsdi dens
optagethed af at forkynde ham péa andre steder, som har mere brug derfor — lige s3 meget som i en
stadig bevaagelse ud mod randomréderne i dens eget territorium eller mod nye socio-kulturelle
miljeer.? Den bestraber sig pd altid at vagre netop dér, hvor der tramges mest til Den Opstandnes
lys og liv.*®* Og for at dette drive mod forkyndelsen mé blive stadig mere intenst, storsindet og
frugtbart, opfordrer jeg ogsd indtreangende alle lokalkirker til at gaind i en beslutsom proces, hvor

tingene tages op til vurdering og bedemmelse, hvor der renses ud, reformeres.

31. Biskoppen skal altid fremme det missionale fadlesskab i sin kirke. Det skal han gere ved at vise
hen til det forbillede, vi har i de farste kristne menigheder, hvor de troende havde ét hjerte, ét sind
(if. ApG 4,32). Falgelig er der nogle gange, hvor han skal stille sig i spidsen for folket for at vise
vejen og stette folkets hab. Til andre tider skal han helt enkelt blot vaare midt blandt ale i en enkel
og barmhjertig naerhed. Og ved visse lgligheder skal han holde sig bag ved hjorden for at hjadpe
dem, der sakker bagud, — men isaa fordi hjorden har en evne til selv at kunne vejre, hvor nye veje
gar. Det er hans mission at fremme et dynamisk, dbent og missionalt fadlesskab, og han skal derfor
stimulere og ga efter en modningsproces bade i de samarbejdsorganer, som Kirkeretten * naevner
og i andre former for pastoral dialog. Her skal han have gnsket om at hare pa ale og ikke kun pa
nogle fa— dem, der altid er parate til at sige, at alt, hvad han ger, er s udmagket. Men det, der skal
vage i fokus for disse samarbejdsorganer, skal ikke primaat vaare bispedammets organisation, men

den missionale drgm om at na ud til alle.

30
31
32

J. Propositioner 41

Det andet V atikankoncils dekret om biskoppernes pastorale opgave Christus Dominus, 11

Jf. Benedikt XV, Tale til deltagerne i den internationale kongres i anledning af 40 drs jubilceet for
koncilsdekretet Ad Gentes (11. marts 2006): AAS 98 (2006), 337

X. Propositioner 42

3 J. cc. 460-468; 492-502; 511-514; 536-537
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32. Fra det gjeblik, hvor jeg er blevet kaldet til at leve dét, som jeg kraever af andre, ma jeg ogsa
tamnke pa en omvendelse for paveembedets vedkommende. Som biskop af Rom er det hele tiden op
til mig at vaare dben overfor tanker og idéer, som sigter pd, at min tjeneste skal blive mere trofast
over for den betydning, som Jesus Kristus vil give den, og overfor det, som evangeliets forkyndelse
aktuelt behever. Pave Johannes Paul Il bad om hjadp til a finde "en form for udevelse af
paveembedet, som er dben for en ny situation, men uden pa nogen made at give afkald pa det
vasentlige i primatets mission".* Vi er ikke kommet ret langt i s& henseende. S&vel paveembedet
som den universelle kirkes centrale strukturer har brug for at lytte til kaldet til en pastoral
omvendelse. Det andet Vatikankoncil har sldet fast, at "bispekonferencerne — i analogi med
Patriarkaterne i antikken — pa mangfoldige og frugtbare mader kan bidrage til, at det kollegiale
sindelag kan virkeliggares konkret".*®* Men dette gnske er ikke realiseret fuldt ud, for
bispekonferencerne har endnu ikke faet en klar juridisk status, som giver dem en reel kompetence,
heri indbefattet en vis autentisk lagemaessig autoritet.®” En for stor centralisering komplicerer

Kirkensliv og dens missionale dynamik i stedet for at vaare en hjadp.

33. Nar det pastorale arbejde skal forstas som mission, kreever det, at man forlader den bekvemme
malestok, at "sadan har vi altid gjort". Jeg opfordrer aletil at vagre dristige og kreative, nar de skal
gentaanke de mal og strukturer, den stil og de metoder, som prasger evangeliets forkyndelse i deres
respektive menigheder og fadlesskaber. At identificere mal uden ogsd i fadlesskab at ga efter
midlerne til at n& dem — det er pa forhand demt til kun at resultere i fantasifostre. Jeg opfordrer
indtraangende alle til bringe retningslinjerne i denne skrivelse i anvendelse — modigt og uden
smalighed, uden forhindringer eller angstelse. Det, der betyder noget, er, at man ikke er alene om at
gavejen, men at man altid regner med de andre og isaa med biskoppernes ledelse med hensyn til en

klog og realistisk pastoral vurdering.

[11. AT GA UD FRA KERNEN | EVANGELIET.

34. Hvis vi sadter os for at bruge begrebet "missional” som nagle til alt, si ma dette ogsa gedde for
den made, vi kommunikerer budskabet ud pa Med den hurtighed i kommunikationen, som

medierne opererer med i dag, og med deres selektive tilgang til, hvad der skal kommunikeres — sa

% Johannes Paul 11, rundskrivelse om gkumenien Ut unum sint (25. maj 1995), 95: AAS 87 (1995), 977-978
% Det andet Vatikankoncils dogmatiske konstitution om Kirken Lumen gentium, 23
¥ 3. Johannes Paul 11, motu proprio Apostolos suos (21. maj 1998): AAS 90 (1998) 641-658
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|gber det budskab, som vi bringer til torvs, mere end nogensinde risikoen for at komme til at
fremsta amputeret og reduceret til enkelte af sine mindre vassentlige sider. Heraf falger, at nogle af
de problemstillinger, som Kirkens morallaae forholder sig til, isoleres fra den sammenhaang, som
giver dem mening. Det sterste problem opstar sa, nar det budskab, vi forkynder, kommer til at se
ud, som om det var identisk med disse sekundaae sider af sagen, som ganske vist er vaesentlige,
men ikke i sig selv og taget alene vidner om kernen i Jesu Kristi budskab. Vi ma altsa veae
realister; vi maikke tage for givet, at dem, vi taler med, kender hele baggrunden for det, vi siger, og
at de kan forbinde det med den vaesentlige kerne i Evangeliet — den, der giver det hele mening og
gar det smukt, sd man drages af det.

35. Et pastoralt arbejde med missionalt sigte er ikke fikseret i en usammenhaagende formidling af
en bunke lagesagninger, som man insisterer pa at fa overholdt. Hvis man vil satse pa et pastoralt
mal og tilegne sig en missional stil, der virkelig nar ud til ale uden undtagelse og uden at udelukke
nogen, sa betyder det, at forkyndelsen ma koncentrere sig om det vessentlige — det, som er
smukkere, starre, mere dragende og pa samme tid det mest ngdvendige. Det, vi kommer med, bliver
dermed mere enkelt uden derfor at blive overfladisk og usandt.; det bliver derved mere

overbevisende og lyser mere op.

36. Alle de dbenbarede sandheder udspringer fra samme guddommelige kilde, og de tros med den
samme tro, men nogle af dem er vigtigere end andre, nér det gadder mere direkte at udtrykke kernen
i Evangeliet. | denne grundleaggende kerne strdler skonheden af Guds fielsende keerlighed,
manifesteret i Jesus Kristus, dod og opstanden. | denne forstand har Andet V atikankoncil slaet fast,
at "der eksisterer en orden eller et "hierarki” indenfor sandhederne i den katolske laae, som falge af
disse sandheders forskellige forhold til det grundiaaggende i den kristne tro".® Dette gedder i lige

hgj grad for troens dogmer som for Kirkens laae som helhed, herunder for morallaaren.

37. Thomas af Aquin laate, at i Kirkens morallaare er der et hierarki, hvad angar de moralske dyder
og de handlinger, der udspringer af dem.* Det, som her tadler mest, er "tro, virksom i kaalighed"
(Ga 5,6). Kealighedens gerninger over for Nassten er den mest fuldkomne ydre manifestation af
Andens nédegaver i det indre menneske: "Den nye Lov grunder sig i Helligndens néde, som viser

sig i tro, virksom i kealighed".*® Hermed forklarer Thomas, at n&r det gadder gerningerne, si er

¥ Det andet Vatikankoncils dekret om gkumenien Unitatis redintegratio, 11

¥ 3.8 Th 1-ll,q. 66, a 46
“ S Thl-l,0.108a 1
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barmhjertigheden den sterste af ale dyder: "I sig selv er barmhjertigheden den starste af alle dyder,
eftersom ale andre er henordnet til den — og endda mere, idet den udfylder de andres mangler.
Dette er jo i saalig grad kendetegnet for dét, der er overordnet, og derfor anses det at vege
barmhjertig for det saregne for Gud, og det er issar séledes, at han manifesterer sin almagt”.**

38. Det er vigtigt at drage de pastorale konsekvenser af Koncilets laae; her samles det, der fra
gammel tid har vagret Kirkens overbevisning. Allerfgrst ma det siges, at man ma passe pa at bevare
sansen for de rette proportioner, nar Evangeliet forkyndes. Et kriterium herfor er blandt andet, hvor
hyppigt bestemte temaer naevnes i praadikenen, og i det hele taget hvad det er, der laagges vasgt pa
Hvis en sogneprasst for eksempel i lgbet af et kirkedr taler ti gange om madeholdet og
selvbeherskelsen og kun et par gange om kagligheden eller retfeardigheden, sa er der tale om et
misforhold, hvor de dyder kommer til at std i skyggen, som netop skulle vaae de mest
fremherskende i det, der sigesi praalikenen og katekesen. Det samme sker, ndr man taler mere om

loven end om n&den, mere om Kirken end om Jesus Kristus, og mere om paven end om Guds Ord.

39. Dadet organiske forhold mellem de enkelte moralske dyder saledes forhindrer, at man tager den
ene eller den anden af dem vaek fra opfattelsen af det ideelle kristne liv, sa er ingen sandhed altsa
afvist. Den sammenhaagende helhed af det evangeliske budskab ma ikke amputeres. | avrigt
forstads den enkelte sandhed bedre, hvis man ser den i sammenhaang med det kristne budskabs
harmoniske helhed. Indenfor denne sammenhaang har hver enkelt sandhed sin betydning, og de
belyser gensidigt hinanden. Nér forkyndelsen er trofast over for Evangeliet, sd kommer den centrale
karakter af visse sandheder klart frem, og det felger klart og tydeligt, a den kristne
moralforkyndelse ikke er en stoisk etik; den er mere end en askese, den er ikke en blot og bar
praktisk filosofi, og den er heller ikke et katalog over synder og fejl. Evangeliet er farst og
fremmest en invitation til at svare Gud, der elsker os og frelser os, ved at se ham i de andre og
komme ud af os selv for at sgge alles vel. Denne invitation star aldrig i skygge af noget andet! Alle
moralske dyder tjener dette kaalighedens gensvar. Hvis denne indbydelse ikke lyser op med
dragende kraft, s3 star Kirkens moralske laarebygning i fare for at blive et korthus — det er det
vaaste, der kunne ske. Thi i sa fald vil det ikke i sandhed veare Evangeliet, der forkyndes, men
nogle laaemaessige eller moralske saginteresser, der vokser ud af noget, man af ideologiske grunde

4 S. Th. - 11, g. 30, a 4; jf. ibid . 40, a. 4, ad 1: "Ofrene og dét, vi frembaarer, som er del af gudsdyrkelsen, er
ikke for Gud selv, men for os og dem, der stér os neg. Gud selv behaver dem ikke, og hvis han ensker dem, er
det for at opvaskke vor hengivenhed og for at hjad pe vor naeste. Det er derfor, at barmhjertigheden, som kommer
de andres behov til hjadp, er ham mere velbehagelig, idet den er mere direkte til gavn for naesten.”
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har lagt sig fast pA Her vil budskabet risikere at miste sin friskhed og ikke laangere have
"Evangeliets vellugt”.

V. SENDELSEN, SOM FAR K@D OG BLOD | MENNESKELIGE BEGRANSNINGER

40. Kirken, som er udsendt discipel, har brug for at vokse i sin tolkning af det &benbarede Ord og i
sin forstaelse af sandheden. Eksegeternes og teologernes arbejde bistar med, at "Kirkensindsigt kan
modnes".* De andre videnskaber ger det samme, blot pa en anden méde. Johannes Paul 11 siger for
eksempel om de sociale videnskaber, at Kirken er opmaksom pa deres bidrag "for at fa konkrete
input, der kan hjadpe den til at |@se Laaeembedets opgave".*® Indenfor Kirkens eget omrade er der
endvidere utallige spergsmal, som man forsker i og taaker over i stor frihed. De forskellige
filosofiske, teologiske og pastorale skoler kan skabe vakst i Kirken ved at bidrage til en tydeligere
udlasgning af Ordets umadeligt store rigdom — hvis de vel at magke lader Anden fa dem til at n til
en harmoni i indbyrdes respekt og kaalighed. For dem, der dremmer om en monolit af en
laarebygning, som alle uden nuancer er enige om, kan dette forekomme ufuldkomment og
forvirrende. Men virkeligheden er, at denne forskellighed bidrager til at manifestere og til bedre at
udvikle de mange aspekter af Evangeliets uudtgmmelige rigdom.**

41. Samtidig kraever de enorme og hastige kulturelle forandringer, at vi konstant er opmaarksomme
pa at sage at udtrykke den evige sandhed i et sprog, som ger det muligt at fa gje pa, at sandheden
altid ogsa er stadigt ny. Thi med hensyn til den samlede overleverede kristne lagre, "sa er én ting
denne lages substans ... noget andet den méde, som den formuleres p&'.* N&r de troende lytter il
en helt igennem ortodoks sprogbrug, s kan det haande, at dét, de far ud af det i kraft af det sprog, de
selv bruger og forstar, er noget, som ikke stemmer med Jesu Kristi sande Evangelium. Med den
fromme hensigt at bringe de troende sandheden om Gud og mennesket, kommer vi ind imellem til
at formidle et falsk gudshillede eller et menneskeideal, der ikke er rigtigt kristent. Nar dette sker, er

vi ganske vist trofaste over for en formulering, men vi formidler ikke substansen. Dette er den

42 Det andet Vatikankoncils dogmatiske konstitution om Abenbaringen Dei Verbum,12

43 Motu proprio Socialium Scientiarum (1. januar 1994): AAS 86 (1994), 209

a4 Thomas af Aquin understregede, at mangfoldigheden og distinktionen "kommer fra"den farst handlendes
intention", han som vil, "at dét, som mangler ved noget, for at det kan reprassentere den guddommelige godhed,
skal suppleres af noget andet”, thi" én skabning alene er ikke tilstrakkelig til, at Guds godhed kan reprassenteres
sadan, som det ber sig." (S Th. 1, g. 47, a. 1) Vi har altsa brug for at fatte forskelligheden i tingene i deres
mangfoldige relationer (jf. S. Th. 1, q. 47, a 2, ad 1; g. 47, a. 3). Analogt hermed, har vi brug for at lytte til
hinanden og supplere hinanden i vores stykkevise opfattel se af virkeligheden og af Evangeliet.

® Johannes XXII1, Tale ved Den hajtidelige dbning af Det andet Vatikankoncil (11. oktober 1962) VI, 5: AAS 54
(1962), 792: " Est enim aliud ipsum depositum Fidei, seu veritates, quae veneranda doctrina nostra continentur,
aliud modus, quo eaedem enuntiantur.”
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avorligste risiko, som tamkes kan. Lad os huske pg, at "sandhedens udtryk kan antage forskellige
former. Fornyelsen af disse udtryksformer bliver ngdvendig for, at evangeliets budskab i dets

uforanderlige betydning kan gives videre til mennesker i vore dage".*®

42. Séfremt det virkelig ligger os pasinde at fa alletil at fa gjnene op for, hvor smukt Evangeliet er,
og fa aletil at tage imod det, s& har dette stor betydning for forkyndelsen.. Men — vi vil dog aldrig
kunne fremstille Kirkens laae som noget, der er lettilgaangeligt, og som med glaade bliver vaardsat af
ale. Troen bliver atid ved at vaare pragget af korset; den bevarer et vist merke, som dog ikke fjerner
fastheden i dens Ja. Der er ting, der kun forstas og vaadsadtes ud fra dette Ja. Dette troens Ja er
kaglighedens sgster, hinsides den klarhed, som man kan have i forhold til troens begrundelser og
argumenter. Derfor ma man minde om, at a undervisning i troslaaen ma ske med en forkyndende

holdning, som med sin nagrhed, sin kaalighed og sit vidnesbyrd vakker hjertets tilslutning.

43. Kirken stér i en stadig vurderingsproces, og det kan her ske, at den ma erkende, at den har
skikke i brug, som ikke har nogen direkte forbindelse med kernen i Evangeliet. Visse traditioner,
som har dybe redder i historien, forstas ikke laangere pa samme méade, som de gjorde oprindeligt, og
det, de vil sige, opfattes ofte ikke, som det fra starten var meningen. Disse traditioner kan vaae
smukke, men de tjener ikke laagere pa samme made til at viderebringe Evangeliet. Lad os ikke
vage bange for at tage dem op til revision. Der gadder det samme for visse kirkelige normer eller
bud, som kan have virket udmagket i andre tidsaldre, men som ikke laengere har den samme
paedagogiske virkekraft; de kanaliserer ikke laangere liv. Thomas af Aquin understregede, at de bud

som Kristus og apostlene gav Guds Folk, "var meget f&".%’

Thomas citerer Augustin og bemaaker,
at nar det gadder krav i forbindelse med de bud, som Kirken senere har indfert, s ber man udvise
madehold "for ikke at gare de troendes liv tungt" og ikke omdanne vores religion til et slaveri, nar
"Guds barmhjertighed har villet, at den skulle vaae fri".** Denne advarsel, som led for flere
hundrede ar siden, er frygtelig aktuel. Den burde vaae et af de kriterier, man ser pd, nar man taanker

paen reform af Kirken og dens forkyndelse, som skal gere det muligt virkeligt at na ud til alle.

44. Y dermere skal hverken prassterne eller nogen af de troende, der ledsager deres bradre pa troens
vej eller pa en vgl mod at finde Gud, glemme dét, som Den katolske Kirkes Katekismus meget
tydeligt lagrer: "Tilregneligheden og ansvaret for en handling kan vaae formindsket, ja endog

46 Johannes Paul 11, rundskrivelse om gkumenien Ut unum sint (25. maj 1995) 19: AAS 87 (1995), 933
“ STh1-1,0.107,a 4
® Ibid
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ophaevet pa grund af uvidenhed, uagtsomhed, vold, frygt, vaner, umadeholdne falelser og andre
psykiske eller samfundsbetingede faktorer".*® Heraf felger, a& man — uden at devaluere det
evangeliske ideal — med barmhjertighed og talmodighed skal ledsage den gradvise vakst, som
mennesker gennemgdr, dag efter dag, sddan som det nu engang er muligt for dem. Jeg minder
praesterne om, at skriftestolen ikke skal vaae en pinebaak, men stedet, hvor Herrens barmhjertighed
er — den barmhjertighed, der stimulerer os til at gare vores bedste. Et lille skridt, midt i en stor
menneskelig begramsning, kan vaare mere vaad for Gud end det liv, der udadtil er korrekt, og som
leves af det menneske, der ikke mader de store vanskeligheder. Guds tragst og hans frelsende
kaalighed, skal na til alle — det er den, der ansporer og hemmelighedsfuldt arbejder i ethvert
menneske, hinsides hans fejl og fald.

45, Vi ser sdledes, at engagementet i at forkynde Evangeliet befinder sig og fungerer i sprogets og
de konkrete omstaandigheders begraasninger. Hele tiden tilstrader engagementet at komme til at
formidle Evangeliets sandhed bedre i den konkrete kontekst uden at kaste vrag pa det ma af
sandhed, af det gode og af det lys, som det er muligt at bringe, n&r det fuldkomne ikke kan lade sig
gare.® Det missionale hjerte er bevidst om disse begramsninger og gar sig "svag med de svage | ...]
og alt for alle" (1 Kor 9,22). Det lukker sig aldrig til, det trakker sig aldrig ind i sin egen trygge
sikkerhed, og det lasgger sig aldrig fast pa en rigid forsvarsposition. Det ved godt, at det selv har
brug for at vokse i sin egen forstelse af Evangeliet og sin skelnen af Andens veje, og siledes
forsmar det ikke det gode, der er muligt, selv om det |gber risikoen for at komme i naarkontakt med

vejens sgle.

V. ENMORMED ABEN FAVN

46. Kirken, der "gar ud", er en Kirke, hvor derene star dbne. At ga ud mod de andre for at na ud i
menneskets randomrader er ikke ensbetydende med at Iabe af sted mod verden uden ma og med.
Ofte er det bedre at sagtne farten, laagge det bekymrede hastvagk til side for at fa gjenkontakt og
lytte, eller lade noget presserende ligge for at felges med den, der er blevet tilbage ved vejkanten.
Ind imellem betyder det at vaare som den fortabte sans far, som lader derene sta bne, sa sgnnen kan

komme ind uden vanskelighed, nar han kommer tilbage.

49
N. 1735

%0 Jf. Johannes Paul 11, eftersynodal apostolsk skrivelse om den kristne families opgaver i verden af i dag
Familiaris Consortio (22. november 1981) 34c: AAS 74 (1982), 123-125
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47. Det er Kirkens kald dtid at vage det dbne faderhus. Et af de helt konkrete tegn pa denne
abenhed er, at der overalt findes kirker med abne dare — s&dan, at hvis der er nogen, der vil fglge en
Andens indskydelse og naame sig for at sege Gud, s& mader han ikke en kold lukket der. Men der
er ogsa andre dare, som heller ikke ma lukkes. Alle kan i en eller anden udstrakning tage del i det
kirkelige liv, alle kan vaae del af fadlesskabet, og heller ikke sakramenternes dere burde lukke sig
til af en hvilken som helst grund. Dette gadder isaa for det sakramente, der er selve "daren”, nemlig
daben. Og eukaristien — den er det sakramentale livs krone og fylde, men den er ikke en praamie til
de perfekte, men gavmild hjadp og naaring til de svage.® N&r vi er overbeviste om disse forhold, har
det ogsa pastorale konsekvenser, som det er vores opgave at overveje — klogt og modigt. Ofte
opfarer vi os som nadens kontrollanter og ikke som nogen, der skal hjadpe naden pa vej. Men

Kirken er ikke noget toldsted; den er faderhuset, hvor der er plads for alle med deres svaaeliv.

48. Hvis hele Kirken nu tager denne missionale dynamik til sig, sa ber den na ud til alle, uden
undtagelse. Men hvem skulle den prioritere? Nar man laeser Evangeliet, s finder man en meget klar
rettesnor: det er ikke sd meget vennerne og de rige naboer, men isaa de fattige og de svage — de,
som ofte er foragtede og oversete, "de, som ikke har noget at give dig til gengadd” (Luk 14,14). Der
ma ikke sadtes noget spargsmalstegn eller kommes med nogen udlasgning, som svakker dette helt
klare budskab. | dag som altid er det "de fattige, som Evangeliet henvender sig til i farste raskke" >
og forkyndelsen, som ganske gratis henvendes til dem, er tegnet pa det Rige, som Jesus er kommet
for at bringe. Vi ma uden omsvgb dla fast, at der eksisterer en ubrydelig forbindelse mellem vores

tro og de fattige. Lad os aldrig lade dem vaae alene.

49. Lad osgaud, ja, lad os ga ud for at tilbyde alle Jesu Kristi liv. Jeg gentager her til hele Kirken
det samme, som jeg har sagt sa mange gange til prassterne og laggfolket i Buenos Aires: Jeg vil
hellere have en kirke med skrammer, med sar og snavs, som kommer fra, at den har vaaet ude pa
vele og straeder — hellere end en Kirke, der er syg, fordi den aldrig kommer ud, syg, fordi den
klamrer sig til sin egen komfort, sin egen sikkerhed. Jeg vil ikke have en kirke, der er optaget af at

L JX. Den hellige Ambrosius, De Sacramentis, |V, 6, 28: PL 16, 464; SC 25, 87: " Jeg bar altid modtage ham for at
han kan forlade mine synder. Jeg som altid synder- jeg har altid brug for noget der kan helbrede mig"; 1V, 5, 24:
PL 16, 463; SC25, 116: "Den, der spiste manna, er ded; den der spiser af dette legeme vil opné syndernes
forladelse": Kyrillus af Alexandria, In Joh. Evang. IV ,2: PG 73, 584- 585: "Jeg ransagede mig selv og jeg fandt
mig uvaadig. Til dem, der siger sdledes, siger jeg: og hvornar bliver | vaardige? Hvorndr kan | traade sadan frem
for Kristus? Og hvis jeres synder forhindrer jer i at komme nagmere, og hvis| bliver ved med at falde - ja, hivem
kender sine overtreedelser? siger salmisten - vil | da ogsablive ved med at undlade at tage del i den helligelse,
som levendeger til evigt liv?"

52 Benedikt XV, Tale ved maodet med det brasilianske episkopat i domkirken i Sao Paulo, Brasilien (11. maj 2007),
3: AAS 99 (2007), 428
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vage midtpunktet, og som ender med at vage viklet uhjadpeligt ind i forordninger og procedurer.
Hvis der er noget, som ber optage os som troende og forurolige vores samvittighed, sa er det, at sa
mange af vore bradre lever uden kraften, lyset og tresten fra venskabet med Jesus Kristus, uden et
troens fadlesskab, som tager imod dem, uden mening og liv i sigte. Jeg haber, at det ikke er angsten
for at tage fejl, der fylder os, men langt snarere angsten for at lukke sig inde i strukturer, som giver
os en falsk beskyttelse, i normer, som ger os til skanselsgse dommere, i vaner, som vi installerer os
i — at imens der, udenfor, er en menneskemaangde, der sulter, og en Jesus, der bliver ved med at

sigetil os: "Giv | dem at spise” (Mark 6,37).
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KAPITEL 2

DET FAELLESENGAGEMENT ER | KRISE

50. Inden der skal tales om nogle grundlasggende spargsmal, der har med evangeliseringen at gere,
skal der kort mindes om den kontekst, som vi skal leve og handle i. Man har i dag for vane at tale
om, at vi har "for mange diagnoser”, uden at disse altid falges op af realistiske behandlingsforslag.
Ydermere kan vi heller ikke bruge en rent sociologisk tilgang, som mener at kunne omfatte hele
virkeligheden med sin angiveligt neutrale og aseptiske metodologi. Det, som jeg forestiller mig at
bidrage med, er noget i retning af en skelnen i evangeliets lys. Det er den udsendte discipels
vurdering, han, der ser med dét blik, som "er oplyst og grundfaestet ved Helliganden".>

51. Det er ikke pavens opgave at praesentere en detaljeret og fuldstaandig analyse af den virkelighed,
vi aktuelt lever i, men jeg opfordrer indtraangende alle fadlesskaber til "bestandigt og vagent at have
deres opmazrksomhed rettet mod tidens tegn".>* Der er tale om et avorligt ansvar; der er forhold i
samtiden, som — hvis de ikke bringes under kontrol — kan udlgse dehumaniserende kaedereaktioner,
som ikke laangere kan stoppes. Det er pa sin plads at klarleegge, hvad der kan vaare en frugt af Guds
Rige — og pa samme made, hvad der kan skade Guds projekt. Dette indebager ikke alene at erkende
og tolke, hvad der stammer fra den gode and og fra den onde, men — og dette er det afgerende — at
vadge dét, der kommer fra den gode and, og afvise dét, den onde and vil have os til. Naturligvis
forudsadter jeg, at de forskellige analyser fra Laaeembedets side savel som de, der er kommet fra de
regionale og nationale bispekollegier, er kendte. | denne skrivelse forestiller jeg mig alene —
kortfattet og med et pastoralt sigte — at beskaftige mig med nogle sider af virkeligheden, som kan
stoppe eller svakke dynamikken i Kirkens missionale fornyelse; det kan vaae enten, fordi de
bergrer gudsfolkets liv og vaadighed, eller fordi de ogsa har en indflydelse pa de aktarer, der mere
direkte er del af de kirkelige institutioner og laser opgaver i forkyndel sen.

%3 Johannes Pauls 11, eftersynodal apostolsk skrivelse Pastores dabo vobis (25. marts 1992) 10: AAS 84 (1992),
673
> Paul VI, rundskrivelse om Kirken Ecclesiam suam (6. august 1964) 52: AAS 56 (1964), 632



l. NOGLE UDFORDRINGER, SOM DEN MODERNE VERDEN STILLER OS OVERFOR

52. Menneskeheden oplever aktuelt et historisk vendepunkt, som viser sig i de fremskridt, der sker
pa diverse omrader. De fremskridt, som bidrager til menneskers velfead, er prisvaadige — for
eksempel pa sundheds- og undervisningsomradet og med hensyn til kommunikation. Men vi kan
ikke glemme, at langt de fleste mennesker i verden i vor tid fra dag til dag lever i en stor udsathed,
der har fatale konsekvenser. Visse sygdomme vokser i udbredelse. Angst og fortvivlielse
bemaagtiger sig mange menneskers hjerte, helt ind i de sdkaldte rige lande. Ofte udslukkes
livsglaaden, manglen pa gensidig respekt og volden mellem mennesker gges, den sociae ulighed
bliver hele tiden mere udtalt. Man ma dlas for at leve — og ofte for at leve uden synderlig vaardighed.
Dette nybrud er forérsaget af de enorme og akkumulerede spring i udviklingen, som béade
kvalitativt, kvantitativt og i hastig rakkefglge sker i de naturvidenskabelige fremskridt, i de
teknologiske opfindelser og i deres hurtige praktiske anvendel se pa forskellige omréder i naturen og
i menneskers liv. Vi lever i videnssamfundets og informationssamfundets tidsalder; dette giver

anledning til, at nye former for magt opstar — meget ofte en anonym magt,

Nej til et okonomisk system, der forer til social udelukkelse

53. P4 samme made, som buddet om "ikke at dla ihjel" sadter en tydelig gremse, der sikrer
menneskelivets vaad — s ber vi i dag sige "ngj til et gkonomisk system, der ferer til socia
udelukkelse og social ulighed". Et sadant gkonomisk system slar ihjel. Det kan ikke vagre rigtigt, at
et gammelt hjemlast menneske, der lever pa gaden, der af kulde, uden at det finder ve til en
avisoverskrift — mens det sas op som en nyhed, nar aktieindekset falder med to procent. Det er
dette, den sociale udelukkelse betyder. Det kan ikke laangere tolereres, at man smider mad vak, nar
der er mennesker, der sulter: det er socia ulighed. | dag handler at om konkurrenceevnen og om
loven om den staarkeres ret, hvor den, der har magt, opaader den svagere. Falgen af denne situation
er, a store dele af befolkningerne oplever at vaare udelukkede og marginaliserede — uden arbejde,
uden fremtidsperspektiv, uden veje ud af denne situation. Man ser p& mennesket selv som et
forbrugsgode, som man kan bruge og smide vak bagefter. Vi har sgsat smid-vak-kulturen, som vi
endda bekender os mere og mere til. Det drejer sig ikke laangere bare om det faanomen, der hedder
udnyttelse og undertrykkelse, men om noget nyt. Med den sociale udelukkelse rarer vi ved selve
roden til tilhersforholdet til det samfund, man lever i; man befinder sig ikke laangere "i bunden”
eller "i periferien” eller er uden magt — man er udenfor. De sociat udelukkede er ikke "de
udnyttede”, men affald, der er smidt ud, "til overs'.
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54. 1 denne sammenhaang er der stadig nogen, der forsvarer teorierne om "positiv afsmitning”, som
gar ud pa, at a gkonomisk vaskst, som markedsgkonomien favoriserer, i sig selv vil fare til starre
lighed og social inklusion i verden. Denne opfattelse, som aldrig er blevet verificeret af nogen
kendsgerning, er udtryk for en firkantet og naiv tillid til godheden hos dem, der har den gkonomiske
magt i haande, og til det herskende gkonomiske systems urgrlige mekanismer. Alt imens venter de
udelukkede stadig. For at kunne opretholde en livsstil, der udelukker de andre — eller for at kunne
blive ved med at vaae lige begejstrede for dette egoistiske ideal, har vi udviklet en globaliseret
ligegyldighed. Nassten uden at vi gar os det klart, bliver vi ude af stand til at have medfalelse med
andres skrig af smerte og lidelse; vi graeder ikke laangere over andres tragedie, det interesserer 0s
ikke at vise dem opmaarksomhed — som om det alt sammen var noget uvedkommende, noget vi ikke
har ansvar for. Wellness—kulturen bedever os, og vi kommer helt ud af fatning, hvis markedet
tilbyder os noget, som vi endnu ikke har kabt — at imens alle disse liv, der ikke blev til dét, de
skulle, fordi de ingen muligheder fik, passerer revy for vores gjne, uden at det pa nogen made

generer os.

Nej til at gore penge til den nye afgud

55. En af arsagernetil denne situation er at finde i det forhold, som vi har etableret til penge, idet vi
helt uproblematisk accepterer pengenes herredemme over os og vores samfund. Den aktuelle
finanskrise har féet os til at glemme, at der i dens oprindelse ligger en dyb krise, hvad angér
menneskesynet. Vi benaggter menneskets forrang. Vi har skabt nye idoler. Tilbedelsen af guldkalven
(if. 2 Mos 32,1-35) har fundet en ny og ubarmhjertig udgave: penge er blevet til en kultgenstand og
gkonomien til et diktatur, der er uden ansigt, og som ikke har noget virkeligt menneskeligt formal.
Den verdensomspamndende krise, som har grebet finansverdenen og gkonomien, er et tydeligt bevis
pa den ubalance, der hersker pa disse omrader, og frem for alt pa, at der her avorligt savnes
retningslinjer fra et menneskesyn; mennesket reduceres til et enkelt af sine behov, nemlig ar
forbruge.

56. Samtidig med, at et lille antal menneskers indtjening vokser eksponentielt, befinder det store
flertal sig stadig laangere vak fra denne heldige minoritets gode liv. Denne ubalance er en falge af
ideologier, som forsvarer markedets og den gkonomiske spekulations absolutte autonomi. De
afviser falgelig statens ret til kontrol — en ret, der falger af statens pligt til at beskytte almenvellet.
Et nyt usynligt og af og til virtuelt tyranni etablerer sig, som ensidigt og ubenherligt patvinger sine

love og regler. Ydermere indskraanker gadd og rentebyrde landenes gkonomiske handlemuligheder
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og den reelle kabekraft hos deres borgere. Oven i alt dette kommer en vidt forgrenet korruption og
en egoistisk skatteflugt, som har faet et verdensomspaandende omfang. Trangen til at have magt og
til at besidde kender ingen gramser. | dette system, som sager at opaade alt for at fa profitten til at
vokse, er at, hvad der er skragbeligt som for eksempel miljget, forsvardest overfor det
guddommeliggjorte markeds interesser, der ophgjestil at gadde som absolut lov.

Nej til en okonomi, som hersker i stedet for at tjene

57. Bag denne adfaad gemmer sig et ngj til etik og et nej til Gud. Saadvanligvis ser man pa etikken
med en vis hanlig foragt. Man finder den kontraproduktiv, alt for menneskeorienteret, fordi den
relativerer penge og magt. Man ser etikken som en trussel, fordi den fordemmer manipulation med
og nedvaadigelse af den menneskelige person. | sidste ende viser etikken hen til en Gud, som venter
et svar, som vil kreeve noget af os, der ikke kan passes ind i markedets kategorier. Nar disse
kategorier szdtes som absolutte, sa er Gud for dem den ukontrollerbare, den som ikke kan
manipuleres, for ikke at sige den farlige, fordi han kalder mennesket til fuld selvrealisering og til
ikke at blive daver af noget som helst. Etikken — en etik, der ikke er gjort til ideologi — ger det
muligt at skabe en social ligevasgt og en social orden, som er mere menneskelig. | denne forstand
tilskynder jeg finanseksperterne og regeringerne i de forskellige lande til at tamke over ordene fra
en viis mand i antikken: "Ikke at lade de fattige fa del i deres egne goder, det er det samme som at
stjade goderne og bergve de fattige livet. Det er ikke vores goder, som vi tilbageholder, men

deres' >

58. En reform af gkonomien, som ikke lader hant om etikken, ville kraeve en voldsom
holdningsandring hos de politiske ledere; jeg opfordrer dem til at mede denne udfordring med
beslutsomhed og med klarsyn — uden at de, selvfalgelig, skal se bort fra det specifikke i de konkrete
sammenhange. Pengene skal tjene og ikke herske! Paven elsker alle, rige som fattige, men det er
hans pligt i Kristi navn at minde om, at de rige skal hjad pe de fattige, respektere dem og bedre deres
vilkar. Jeg opfordrer jer til en uegennyttig solidaritet og til, at gkonomisk politik og finanssystem
vender tilbage til en etik, der tilgodeser mennesket.

Nej til den sociale ulighed, der avler vold

59. | vore dage kraever man overalt starre sikkerhed. Men s lasnge man ikke fjerner den sociale
eksklusion og den sociale ulighed i samfundet og mellem folkene, vil det vaae umuligt at udrydde

®  Johannes Chrysostomos, De Lazaro Concio, 11, 6: PG 48, 992 D
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volden. Man giver de fattige og de fattigste befolkninger skylden for volden, men uden at der er lige
muligheder for ale, vil de forskellige former for aggression og for krig finde en frugtbar jordbund,
og far eler senere vil der komme en eksplosion. Nar samfundet pd lokalt, nationalt eller
verdensplan lader noget af sig selv ligge tilbage i sine udkanter, kan hverken politiske programmer,
ordensmagten eller efterretningsvaesenet i laangden sikre ro og orden. Dette skyldes ikke aene, at
den sociale ulighed fremprovokerer en voldelig reaktion fra deres side, som er udelukket fra
systemet, men at det sociale og gkonomiske system i bund og grund er uretfaardigt. PA samme made
som det gode vil have tendenstil at sprede sig, vil ogsa det onde, som man giver sin tilslutning — og
atsa her uretten — sgge at sprede sin destruktive kraft og umagkeligt edelasgge grundlaget for
ethvert politisk eller sociat system, hvor solidt det end matte vaare. Da enhver handling har sine
falger, s3 medfarer noget ondt, der har sdet sig ned i et samfunds strukturer, altid en mulighed for
oplasning og dad. Det onde, der har udkrystalliseret sig i uretfaardige sociale strukturer, ger, at man
ikke derfra kan forvente en bedre fremtid. Vi er langt fra det, som man har kaldt "historiens
endeligt”; en stabil og fredelig udvikling har endnu ikke materialiseret sig eller er blevet implanteret
i tilstraekkelig grad.

60. Den aktuelle gkonomis mekanismer fremmer et overdrevent forbrug, men resultatet er, at den
vanvittige forbrugsmentalitet i forbindelse med den sociale ulighed adelaggger det sociale veev i
dobbelt forstand. Det ferer til, a den sociade ulighed fer eller siden avler en vold, som
vabenkapl gbet hverken nu eller senere bliver en Igsning pa. Dette kaplab tjener kun til at stikke blar
i gjnene pa dem, som kraever sterre sikkerhed — som om vi i dag ikke vidste, at vaben og voldelig
repression i stedet for at tilvejebringe lgsninger skaber nye og vaare konflikter. Der er dem, der
stiller sig tilfreds med at sige — med upassende generaliseringer — at de fattiges og de fattige landes
elendighed er selvforskyldt; de foregiver, at lasningen er at finde i sdkaldt uddannelse, som
beroliger og omdanner de fattige til teanmede og uskadelige vaesener. Dette bliver et endda sterre
irritationsmoment, nar de, som er udelukkede, ser, hvordan korruptionen vokser — denne sociale
kradtsvulst, der helt uafhaengigt af de regerendes politiske ideologi har faestet rod i mange lande, i

regeringerne, forretningsverdenen og institutionerne.

Nogle kulturelle udfordringer

61. Det er ogsd evangelisering, ndr vi forsgger at konfrontere de udfordringer, vi stader pa*® Af og

til viser udfordringerne sig i egentlige angreb pa religionsfrineden eller i nye situationer med

% X. Propositioner 13
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kristenforfelgelser, som i nogle lande har ndet et alarmerende niveau af had og vold. Men mange
steder drejer det sig snarere om en diffus relativistisk ligegyldighed, der knytter sig til ideologiernes
krise og den skuffelse, den har medfert, og som viser sig som en reaktion mod alt, der smager af
noget totalitagt. Dette rammer ikke alene Kirken, men samfundslivet som sadant. Det er klart, at en
kultur, hvor den enkelte vil stafor sin egen subjektive sandhed, ger det vanskeligt for borgerne at fa
lyst til at deltage i et fadles projekt, som rakker ud over den enkeltes egne interesser og gnsker.

62. | den herskende kultur indtages farstepladsen af alt det, som er udvendigt, umiddelbart,
handgribeligt, hurtigt, overfladisk, midlertidigt. Det virkelige viger pladsen for det tilsyneladende. |
mange lande har globaliseringen med tiltagende hast bevirket en oplagsning af de kulturelle radder;
der sker en invasion af trends, som harer hjemme i andre kulturer, der er udviklede i gkonomisk
forstand, men svakkede i etisk henseende. Bispesynoder fra flere kontinenter har udtrykt sig i
denne retning. De afrikanske biskopper har for eksempel for et par ar siden i en kommentar til
encyklikaen Sollicitudo rei socialis gjort opmaarksom pa, at man ofte vil omdanne de forskellige
lande i Afrikatil "simple brikker i en mekanik, til enkelt dele i en mega tandhjulsmekanisme. Dette
viser sig ogsa ofte med hensyn til sociale medier, der for det meste styres af centrer, der ligger pa
den nordlige halvkugle, og som ikke altid i tilstraskkelig grad tager disse andre landes prioriteringer
og saalige problemer med i betragtning — eller respekterer deres kulturelle egenart”.> Tilsvarende
har de asiatiske biskopper understreget "den indflydelse, der kommer udefra, og som sadter de
asiatiske kulturer under pres. Nye adfaadsmenstre dukker op som fglge af, at de overeksponeres i
medierne [...]. Resultatet er, at de negative sider af medierne og af underholdningsindustrien truer
de traditionelle vaardier.>®

63. Mange befolkningers katolske tro stér i dag overfor udfordringen fra den voksende udbredelse
af nye religigse bevaggelser, hvor nogle hadder til fundamentalismen, mens andre synes at komme
med en spiritualitet uden Gud. Dette er dels resultatet af en menneskelig reaktion pa det
materialistiske, individualistiske forbrugersamfund — og dels handler det om at udnytte manglerne
hos de befolkningsgrupper, der lever i udkanterne og i fattigdomszonerne, som overlever under
store menneskelige lidelser, og som sgger hurtige Igsninger pa deres behov. Disse religigse
bevaggelser har en raffineret made at traange igennem pa, og under den herskende individualisme

kommer de til at udfylde en tomhed, som den verdsliggarende rationalisme efterlader. Vi ma

" Johannes Paul 11, eftersynodal apostolsk skrivelse Ecclesia in Africa (14. september 1995) 52: AAS 88 (1996),
32-33; i sammes rundskrivelse Sollicitudo rei socialis (30. december 1987) 22: AAS 80 (1988), 539
%8 Johannes Pauls |1, eftersynodal apostolsk skrivelse Ecclesia in Asia (6. november 1999) 7: AAS 92 (2000), 458
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desuden sei gjinene, at nar der er en del af de dabte, der ikke oplever noget tilhgrsforhold til Kirken,
sa skyldes det méaske ogsa visse strukturer og et ikke saligt imadekommende klima i nogle af
vores sogne og menigheder eller en bureaukratisk mentalitet, ndr der skal tages hand om de sméa og
store problemer i livet, som mennesker oplever. Rigtig mange steder dominerer det administrative i
forhold til det pastorale savel som en ensidig fokusering pa sakramenterne uden andre former for

forkyndelse.

64. Sekulariseringen vil forvise troen og Kirken til den private og personlige sfaare. Og da den ogsa
afviser enhver transcendens, har den skabt en voksende moralsk skeavhed, en svakkelse af
syndsbevidstheden bade pa det personlige og det sociale plan, og dertil en voksende relativisme; alt
dette farer til en almindelig desorientering, issa for ungdommens vedkommende, hvor man er sa
pavirkelig af forandringer. Som biskopperne i USA rigtigt bemagker: Nar Kirken fastholder
eksistensen af objektive moralnormer med gyldighed for ale, "sa er der de, der vil haavde, at en
sadan laae er udtryk for uret eller endda i modstrid med basale menneskerettigheder. En sadan
argumentation stammer almindeligvist fra en form for moralsk relativisme, som — med en vis logik
— knytter an til en tiltro til individets absolutte rettigheder. | dette perspektiv ser man Kirken, som
var den repraesentant for en speciel fordom, og som ville den blande sig i menneskets frihed".> Vi
lever i et informationssamfund, som uden filtre overvadder os til magningspunktet med facts, der
alle serveres pa samme niveau; dette ender med at fere os ud i en forfaardende overfladiskhed, nér vi
skal forholde os til moralske spgrgsmal. Det er sdledes blevet ngdvendigt med en paadagogisk
indsats, der lager os at taanke kritisk, og som tilbyder et forlgb, der kan fere til en modning med
hensyn til livsvaadier.

65. Til trods for hele den sekulariseringstendens, der invaderer samfundet, star Den katolske Kirke
mange steder og selv dér, hvor kristendommen er en minoritet, som en trovaadig institution i den
offentlige mening, en institution, man kan stole pa med hensyn til alt, der har med solidaritet og
indsatsen for de mest traengende at gare. Ved mange lgjligheder har Kirken vaaet en formidler, som
har bidraget til lasninger omkring fred, samdragtighed, miljgbevidsthed, forsvar af liv,
menneskerettigheder og borgerrettigheder osv. Og bidraget fra katolske skoler og universiteter i
hele verden er stort! At det kan forholde sig sadan, er meget positivt. Men ndr vi sater andre

spargsmal pa dagsordenen, som ikke har offentlighedens bevagenhed i samme grad, sd har vi

% Den amerikanske Bispekonference, Ministry to Persons with a Homosexual Inclination: Guidelines for Pastoral

Care (14. november 2006), 17
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vanskeligheder ved at vise, at det sker ud fra en trofasthed overfor de samme overbevisninger med

hensyn til den menneskelige persons vaadighed og det fadles gode.

66. Familien gennemlever en dyb kulturkrise pa linje med alle andre fadlesskaber og relationer i
samfundet. Nar det gadder familien, bliver sarbarheden i de indbyrdes band saalig alvorlig, fordi
det drgjer sig om samfundets grundlasggende celle — det sted, hvor man lager at leve sammen i sin
forskellighed og at here sammen med de andre — og hvor foraddrene videregiver troen til bernene.
Der er en tendens til at se pa asgteskabet kun som en form for felelsesmasssig tilfredsstillelse, som
kan etableres ligegyldigt hvordan og andres, eftersom hver enkelt nu finder for godt. Men
asgteskabets uundvaalige bidrag til samfundet ligger pa et andet plan end blot det, hvor parrets
falelsesiv og mere eller mindre umiddelbare behov befinder sig. Som de franske biskopper
udtrykker det: Dette bidrag fades ikke "af forelskelsen, som per definition er flygtig, men kommer
fra det dybe engagement, som aggtefadlerne tegner sig for, n&r de accepterer at ga ind i et totalt
livsfed|esskab".*

67. Den postmoderne og globaliserede individualisme lasgger op til en livsstil, som afsvakker
udviklingen og stabiliteten af personlige relationer, og som gdelagger familiebandenes natur. Den
pastorale indsats skal blive endnu bedre til at vise, at forholdet til vores himmelske Far kraever og
opmuntrer til et fadlesskab, der helbreder, fremmer og styrker de indbyrdes band mellem
mennesker. Medens der rundt omkring i verden, isaa i nogle lande, atter dukker diverse former for
krig og konflikt op, sa insisterer vi kristne pa dét projekt, det er at anerkende den anden, forbinde
sarene, bygge broer, gendanne relationer og hjadpe med at "bage hinandens byrder" (Gal 6,2).
Y dermere opstar der i dag ogsa talrige organisationer, der vil forsvare menneskets rettigheder, og
som sater sig gode og store mal. Pa denne made viser der sig en tarst hos talrige borgere efter at

"vage med", borgere, som vil vaae med til at skabe socialt og kulturelt fremskridit.

At inkulturere troen er ogsd en udfordring

68. Det kristne "vakstlag" i visse befolkninger — issa i Vesten — er en levende redlitet. Vi finder
dér, og isaa hos mennesker, som er nadlidende, en moralsk reserve, som har bevaret de vaadier, der
herer til en autentisk kristen humanisme. Et troens blik pa virkeligheden kan ikke undga at
genkende dét, som Helliganden har sdet. At mene, at der ikke er nogen aggte kristne veadier dér,

hvor en stor del af befolkningen er dgbt og udtrykker sin tro og sin broderlige solidaritet pa sa

% Den franske Bispekonference, notat fra Radet for Familie og Samfund "Elargir le mariage aux personnes de

méme sexe? Ouvrons le débat!" (28. september 2012)
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mange mader, ville vaare det samme som ikke at have tillid til Helligandens frie og gavmilde virken.
Her m& man erkende, at der er tale om meget mere end "Ordets saadekorn”, eftersom det drejer sig
om en amte katolsk tro med sin egen facon at udtrykke den pa og sin egen made at leve et
tilhersforhold pa til Kirken. Det er ikke nogen god idé at ignorere den afgarende betydning, som
den kultur har, der er pragyet af troen; thi konfronteret med angrebet fra den moderne sekularisering
har denne evangeliserede kultur — ogsa ud over sine egne begramsninger — mange flere ressourcer,
end den blotte sum af troende har. En evangeliseret folkelig kultur rummer vaardier fratroen og fra
en solidaritet, som kan igangsadte udviklingen af et mere retfaadigt, mere troende samfund. Den
besidder en egen visdom, som det gadder at kunne fa gie pd med et blik, der er fuldt af
taknemlighed.

69. Der er et patraangende behov for at evangelisere de forskellige kulturer, sa evangeliet kan blive
inkultureret. | lande med en katolsk tradition, drejer det sig om at ledsage, at have omsorg og at
styrke den rigdom, der allerede er til stede — og i lande med andre religigse traditioner eller lande,
som er dybt sekulariserede, handler det om at fremme nye méader at evangelisere kulturen pd, selv
om dette indebaarer meget langsigtede forlgb. Men vi ma heller ikke glemme, at der altid foreligger
et kald til vakst. Hver eneste kultur og hver eneste sociale gruppe har brug for rensel se og modning.
Der, hvor det handler om den folkelige kultur i katolske befolkninger, kan vi se, at der endnu er
visse svagheder, som evangeliet ma helbrede: mandschauvinisme, alkoholmisbrug, vold i hjemmet,
en ringe deltagelse i messen, skadonetro eller overtro, hvor man dyrker trolddomskunst etc. Men det
er ikke desto mindre folkefromheden, som er det bedste udgangspunkt for at bringe befrielse og
helbredelse til disse svagheder.

70. Det er ogsa rigtigt, at der i stedet for pa inspirationen fra den kristne fromhed af og til lasgges
mere vaagt pa de ydre former af visse gruppers traditioner eller pa angivelige privatabenbaringer,
der betragtes som indiskutable. Der eksisterer en vis kristen fromhedstype med et andagtdliv, der
netop pragges af en individualistisk og sentimental made at leve troen pa, som i virkeligheden ikke
svarer til en agte "folkefromhed”. Der er nogen, der opmuntrer til disse udtryksformer uden at
bekymre sig om den sociale indsats og oplaging og udvikling af de troende —og i visse tilfad de sker
dette for at opnad gkonomiske fordele eller en vis magt over andre. Vi kan heller ikke undga at
erkende, at der i Igbet af de sidste artier er sket et brud mellem generationerne i det katolske folk,
hvad angdr videregivelsen af den kristne tro. Det er uden for diskussion, at mange faler sig skuffede
og holder op med at identificere sig med den katolske tradition, at der er et voksende antal katolske
foraddre, der ikke degber deres barn og ikke laaer dem at bede, og at der er en vis sivning mod andre
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trossamfund. Nogle af arsagerne til dette brud er, at man ikke langere taler sammen i familierne;
det skyldes ogsa pavirkningen fra medierne, relativisme og subjektivisme, den ubeherskede
forbrugsmentalitet, som markedet stimulerer, manglen pa pastoralt felgeskab af de fattigste,
fravaaet af en venlig imgdekommenhed i vores institutioner og vores vanskelighed med i et
multireligiest scenarie at genskabe et tilharsforhold til troen pa mysteriets plan.

Udfordringerne fra storbykulturerne

71. Det nye Jerusalem, Den hellige Stad (Ab 21,2-4) er mélet, som den samlede menneskehed
bevasger sig hen imod. Det er interessant, at dbenbaringen fortadler os, a8 menneskehedens og
historiens fylde vil blive virkelighed i en by. Vi har brug for at kunne fatte byens vaesen med et
kontemplativt blik, dvs. med et troens syn pa tingene, der opdager denne Gud, som bebor byens
huse og hjem og er i dens gader, pa dens torve. Guds naavaa ledsager den serigse sggen, som
personer og grupper gar i gang med for at finde stasted og mening i deres liv. Gud lever blandt
byernes borgere, som praver at fremme solidaritet, broderlighed, ensket om det gode, det sande, det
retfaardige. Dette naavaa skal ikke fabrikeres, det skal opdages, afkodes. Gud gemmer sig ikke for
dem, der seger ham af et oprigtigt hjerte, uanset om de ger det famlende, upraecist, diffust.

72. 1 byen formidles det religigse gennem forskellige typer af livsstil, gennem saadvaner knyttet til
opfattelsen af tiden og stedet og af relationerne, en opfattelse, som er anderledes end hos
landbefolkningen. | hverdagen slés byboerne ofte for at overleve, og i denne kamp gemmer sig en
dyb forstaelse af tilvagrelsen, som saadvanligvist ogsa indebaarer en dyb religigs livsforstaelse. Den
ma vi tage i betragtning, hvis vi vil i dialog, sddan som Herren kom i dialog med den samaritanske
kvinde ved brenden, hvor hun sggte at slukke sin tarst (jf. Joh 4,7-26).

73. Nye kulturer fgdes il stadighed i disse enorme geografiske kulturomrader, hvor den kristne ikke
laangere er i vane med at vaare den, der fremmer eller skaber mening, men hvor han modtager andre
sprog, symboler, budskaber og paradigmer, som tilbyder ham nye orienteringer i livet, der ofte star i
modsagtning til Jesu evangelium. En endnu ukendt, ny kultur rarer pa sig og tager skikkelse i byen.
Synoden har konstateret, at forandringerne i disse store omrader og den kultur, som her kommer til
udtryk, i dag udger et fokusomréde for Nyevangeliseringen.®* Dette kraever, at man har fantasi til at
forestille sig nye rum for bgn og for fadlesskab, som er mere tiltraskkende og giver mere mening for

en bybefolkning. Pa grund af indflydelsen fra massekommunikationsmidlerne er miljgerne palandet
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ikke upavirkede af disse kulturelle forandringer, som ogsa skaber betydningsbaerende mutationer i

dereslivsformer.

74. En forkyndelse bliver ngdvendig, der belyser de nye mader, man relaterer til Gud, til de andre
og til de fysiske omgivelser pg, og som vakker de grundiasggende vaadier til live. Det er
uomgaangeligt ngdvendigt at komme derhen, hvor de nye fortadlinger og paradigmer bliver til, at na
ind til de centrale kerneomréder i storbyens sjad med Jesu ord. Man ma ikke glemme, at byen er et
multikulturelt miljg. | de store byer bemaarker man netvaak, hvor grupper af personer deler de
samme livsfortadlinger; de har forestillinger, der ligner hinanden, og samler sig i nye menneskelige
lagdelinger, kulturelle territorier, usynlige byer-i-byen. Forskelligartede kulturelle former eksisterer
de facto side om side, men pragges i praksis ofte af segregation og vold. Her der det Kirkens kald at
stille sig til radighed for en vanskelig diadlog. En anden problemstilling er, at der ganske vist er
borgere i storbyen, som erhverver sig tilstrakkelige midler til deres egen og deres families
udvikling, men at der er et meget stort antal af "ikke-borgere", borgere, der kun er "halvt med",
eller som er "bymasssigt udskud”. Byen producerer en slags permanent ambivalens, fordi der — alt
imens den tilbyder sine bysbegrn uanede muligheder — viser sig talrige vanskeligheder for fuld
livsudfoldelse for rigtig mange. Disse modsagninger fremprovokerer sanderlemmende lidelse. |
mange dele af verden er storbyerne ssade for massedemonstrationer, hvor tusinder af indbyggere
kreever frihed, at kunne deltage i det civile liv og retfaadighed — de stiller forskellige krav, som —
hvis de ikke bliver imadekommet — ikke kan bringes il tavshed med magt.

75. Vi kan ikke lukke ginene for, at der i voksende grad er god grobund i byerne for en rakke
problemer. Det drejer sig om handel med stoffer og med mennesker, misbrug af og overgreb pa
mindredrige, manglende omsorg for gamle og syge, diverse former for kriminalitet og korruption.
Dét, som kunne have vaget et vagdifuldt rum, hvor man madtes og viste solidaritet, aandrer sig
samtidig til et sted, hvor man flygter for hinanden i gensidig mistillid. Huse og kvarterer bygges
mere for at isolere sig fra og beskytte sig mod hinanden end for at knytte mennesker sammen og
integrere. Evangeliets forkyndelse kan vaae basis for at fa genoprettet menneskelivets veardighed
indenfor disse sammenhaange, fordi Jesus vil udbrede "livet i overflod” i byerne (jf. Joh 10,10) Den
hele og fulde forstael se af menneskelivet, som findesi evangeliet, er den bedste medicin mod byens
onder — selv om vi ma gere os klart, at et ensrettet og rigidt evangeliseringsprogram og ditto
evangeliseringsstil ikke passer til byens virkelighed. Men at leve et sandt menneskeliv, helt og fuldt,
og at gaind i udfordringerne ligegyldigt i hvilken kultur, det end drejer sig om, og i enhver by og at
gere det som vidnesbyrdets surdej — dét gar ostil bedre kristne og baaer sin frugt i byen.



II. FRISTELSER, DER M@DER DEM, DER STAR | DET PASTORALE ARBEJDE

76. Jeg faler meget stor taknemlighed for alle de menneskers engagement, som arbejder i Kirken.
Jeg vil ikke her bruge tid pa at beskrive de forskellige pastorale akterers aktiviteter — fra
biskoppernes arbejde til de mest ydmyge og updagtede tjenester i Kirken. Jeg vil hellere reflektere
over de udfordringer, som de i gjeblikket alle star overfor i den globaliserede kulturs kontekst og
ma gere noget ved. Men jeg skal dog ferst og retfeardigvis sige, at Kirkens bidrag til nutidens
verden er enormt. Vores lidelse og skam over visse medlemmer af Kirkens synd, ligesom over
vores egne synder, ma ikke fa os til at glemme ale de kristne, som giver deres liv i kealighed: pa
spartansk udstyrede hospitaler hjadper de mange mennesker med at blive plejet og med at da i fred;
pa nogle af jordens fattigste steder er de hos de mennesker, som er blevet daver af forskellige
former for afhaangighed, de dlider sig op i skolearbgjde blandt barn og unge, tager sig af gamle
mennesker, der er forladt af alle, de sgger at videregive vaadier i fjendtligt indstillede miljger, eller
de opofrer sig pa mange andre mader som bevis pa den uméadelige kaalighed til menneskeheden,
som den menneskevordne Gud tilskynder os til. Jeg takker Gud for det smukke forbillede, som sa
mange Kkristne giver mig — de, som med glaade giver deres liv og derestid. Dette vidnesbyrd ger mig
godt og stetter mig i min personlige stragben efter at overvinde egoismen for bedre at kunne give

mig selv.

77. Men til trods for dette ligger vi alle som barn af vor tid pa den ene eller den anden made under
for indflydelsen fra den aktuelle globaliserede kultur, som — selvom den giver os nye vaadier og
muligheder — ogsa kan begramse os, beherske os og dét helt til at gare os syge. Jeg erkender, at vi
har brug for at skabe egnede livsrum, hvor de pastorale aktarer kan blive motiverede og finde nye
kradfter — "steder, hvor man kan sgge tilbage til og naae sin tro pa den korsfasstede og opstandne
Jesus, hvor man kan dele sine dybeste spargsmd og daglige problemer, hvor man kan gai dybden
med at se pa sin egen tilvaarelse og livserfaring med evangeliets gjne — for bade pa det personlige og
sociale plan at orientere sine valg mod det gode og skenne'.®? Samtidig vil jeg gerne henlede
opmaaksomheden pa visse fristelser, som i dag rammer de pastorale akterer i saalig grad.

At tage udfordringen op om en missional spiritualitet

78. Hos mange aktgarer i det pastorale arbejde, og her ogsa hos viede personer, kan man i dag mede
en overdreven optagethed af "at have plads’, dvs. et rum for en personlig autonomi og mulighed for
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mere fritid. Denne holdning farer til, at de lever med deres opgaver som et blot og bart vedhaang til
deres liv, som var disse opgaver ikke del af deresidentitet. Samtidig forveksles et andeligt liv med
gjeblikke af religiogs optagethed, som yder dem en vis trast og lettelse, men som ikke naaer deres
kontakt med andre, engagementet i verden, lidenskaben for forkyndelsen. Sdledes er det, at man hos
mange aktarer i evangeliseringen finder en udpragget individualisme, en identitetskrise og en

mindsket glod — selv om de har et bandliv. Vi har her tre onder, som gensidigt forstaarker hinanden.

79. Massemediekulturen og visse intellektuelle miljger tilkendegiver af og til en klart negativ
holdning til Kirkens budskab og en vis skuffelse. Falgelig er der mange pastoral e akterer, der — selv
om de har et bendgliv — udvikler en slags mindrevaadskompleks, som farer dem til at relativere eller
skjule deres kristne identitet og deres overbevisninger. Der danner sig pa den made en ond cirkel —
deer ikke lykkeligei dét, de er, og i dét, de gar; de faler sig ikke identificerede med den missionae
sendelse, og dette svaskker deres engagement. Det ender med, at de kvader glasden ved sendelsen
ved ligesom at vage fikseret af at vagre ligesom alle de andre og have de samme ting. Pa denne
made bliver indsatsen i forkyndelsen kunstig, og de bruger kun fa kragfter og meget begramset tid pa
den.

80. Udover en saalig andelig stil eller en saarlig made at taanke pa, som sdledes kan praage aktererne,
kan en endnu farligere relativisme end den laaemaessige udvikle sig hos dem. Denne relativisme har
at gere med de dybeste og mest serigse valg i livet, som bestemmer ens livsform. Denne praktiske
relativisme bestér i at handle, som om Gud ikke var til, at treffe beslutninger, som om de fattige
ikke var til, at have livsdramme, som om de andre ikke var til, at arbejde, som om alle de, der ikke
har modtaget forkyndelsen, ikke var til. Man ma understrege, at selv den, der ser ud til at have
solide laaemaessige og andelige holdninger, ofte forfalder til en livsstil, som farer ham til at klynge
sig til skonomisk sikkerhed eller til magt og menneskelig aae, som han skaffer sig, lige meget
hvordan — i stedet for at give sit liv for andre i sendelsens tjeneste. Lad ikke nogen tage den

missionale begejstring fra os!

Nej til den egoistiske andelige slovhed

81. Nar behovet melder sig for mere missional dynamik, som skal bringe salt og lystil verden, saer
der mange laggfolk, der frygter, at der nu er nogen, der vil have dem til at lgse en opgave i
apostolatet, og som derfor prever at flygte fra ethvert engagement, som ville kunne tage deres fritid
fra dem. For eksempel er det i dag blevet meget svaat at finde kateketer, der er uddannede til
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arbejdet i sognene, og som holder ud i deres opgave igennem flere &. Noget lignende sker ogsa
med prasster, som er overdrevent optaget af at have disponibel tid til sig selv. Dette forhold skyldes
ofte, at de pagaddende oplever et patraangende behov for at vogte over, at der er plads til deres
personlige autonomi, som om engagementet i forkyndelsens tjeneste var en farlig gift i stedet for et
lykkeligt svar pa Guds kaalighed — han, som kalder os ud i missionen og ger ostil hele og frugtbare
mennesker. Der er nogle, som gar modstand mod virkelig at komme til at opleve, hvad det vil sige

at fa smag for sendelsen — de forbliver i en lammende tilstand af andelig slevhed.

82. Problemet er ikke altid, at der er for meget at gere, men at der er tale om aktiviteter, der
handteres déarligt, de er darligt motiverede, uden en spiritualitet, der gennemtraanger dem og ger
dem vead at foretage sig. Heraf falger s3, at pligterne bliver tragtende, belastende ud over ale
graanser — af og til gar de os endda syge. Det dregjer sig ikke om en afdappet traghed — den er
anspaandt, plagsom, utilfreds og alt i alt ikke accepteret. Denne pastoral e slgvhedstilstand kan have
flere &rsager. Der er nogle, der falder ned i den, fordi de kerer projekter, der ikke kan realiseres,
mens de ikke frivilligt tager dét op, som de ville kunne gere med ro i sindet. For andre handler det
om, at de ikke accepterer, at forlgb udvikler sig besvaaligt og over tid, men vil, at alt skal dale ned
fra himlen. Nogle igen, fordi de er optaget af forfaangelige projekter og dramme om succes. Eller
det gadder dem, som har mistet den reelle kontakt med folk; det pastorae arbejde er blevet
afpersonaliseret for dem, sa de lasgger mere vaagt pa organisatoriske forhold end pa mennesker — og
dette i sA hgj grad, at "kereplanen" optager dem mere end tanken pd, hvor vi ska hen og hvorfor.
Andre forfalder til denne slevhed, fordi de ikke forstér at vente; de vil bestemme over livets egen
rytme. Nutidens utdmodighed efter at se gjeblikkelige resultater ger, at de pastorale aktarer ikke
har let ved at acceptere meningen med visse forhindringer, et tilsyneladende nederlag, en kritik, et

kors.

83. Sdledes bliver den starste trussel til, nemlig "den triste pragmatisme i Kirkens daglige liv, hvor
alt tilsyneladende gér helt normalt, mens realiteten er, at troen svaskkes og degenererer, den bliver
smalig og snaeversynet”.®® En stemning som i et gravkammer udvikler sig, der lidt efter lidt ger de
kristne til mumier pa et museum. Kirken har skuffet dem, virkeligheden ligesa, eller de er skuffede
over sig selv, og de lever med og i en konstant fristelse til at flytte ind i en sukret tristesse, uden
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h&b, som traanger ind i deres hjerte som var det "daanonens mest kostbare eliksir".** Dereskald er at
bringe lys og klarhed og liv, men de ender med at lade sig forfare af ting og sager, der kun avler
marke og indre ladhed, og som afsvaskker dynamikken i apostolatet. Hvad alt dette angar, ma jeg
have lov at insistere: Lad ingen tage forkyndel sens glaade fra os!

Nej til den golde pessimisme

84. Den evangeliske glaade er den glaade, som ingen eller intet kan tage fra os (jf. Joh 16,22). Alt det
onde i vores verden — og i vores Kirke — burde ikke vaae undskyldninger for at mindske vores
engagement og vores iver. Lad os tage det som udfordringer, der kan give vakst. | gvrigt er troens
blik i stand til at fa gje padet lys, som Helliganden atid spreder i market, og det glemmer ikke, at "
blev synden starre, er naden blevet s meget starre” (Rom 5,20). Det er kaldet til vorestro at kunne
se, at vand kan blive til vin, og at opdage kornet, der vokser og gror midt i ukrudtet. Vi er nu 50 ar
efter Andet Vatikankoncil, og selv om vi oplever smerten over megen elendighed i vores tid, og
selv om vi er langt fra en naiv optimisme, sd ma denne starre grad af realisme ikke betyde mindre
tillid til Anden og g heller et mindre storsind. | denne henseende kan vi igen lytte til den salige
Johannes XXI1I's ord pa den uforglemmelige dag, den 11. oktober 1962: "Det haander ofte [...] at
vore grer tager ansted, nar vi erfarer det, som visse mennesker siger, som — selv om de er
opflammet af religigs nidkearhed — savner det rette jugement og den rette balance i deres syn pa
tingene. | samfundets aktuelle situation ser de kun ruiner og ulykker [...]. Det forekommer os at
vage ngdvendigt at sige, at vi er helt og aldeles uenige med disse ulykkesprofeter, som hele tiden
bebuder katastrofer, som om verdens ende var naa. | de nuvagende begivenheder, hvor det
menneskelige samfund synes at befinde sig ved et vendepunkt, er det bedre at erkende Det
guddommelige Forsyns hemmelighedsfulde plan, som gennem tidernes forlegb og menneskets
arbejde — og for den meste tids vedkommende ganske mod enhver forventning — nar sit endemal og

ordner alt med visdom til gavn for Kirken, selv de negative begivenheder".®®

85. En af de mest alvorlige fristelser, som kvader iveren og vovemodet, er nederlagsfornemmelsen,
som ger os til utilfredse og skuffede pessimister med dystre ansigter. Der er ingen, der kan starte et
slag uden forinden helt og fuldt at habe pa sgjr. Den, som begynder uden tillid, har allerede pa
forhand tabt halvdelen af slaget og gravet sine talenter ned. Selv. om man har en smertelig
erkendelse af egen begramsning, ma man ga fremad uden at tro, at Slaget er tabt, og man ma minde

sig selv om dét, Herren sagde til den hellige Paulus: "Min nade er dig nok, thi kraften fuldbyrdes i
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svaghed” (2 Kor 12,9 alternativ oversadtelse). Den kristne triumf er altid et kors, men et kors er pa
samme tid et sgjrstegn, som man baaer med kampberedt mhed, ndr man gér ud mod det ondes
angreb. Nederlagets onde and er broder til den fristelse, der — far tiden er inde — vil adskille hveden
og ukrudtet, den er produkt af en frygtsom og egocentrisk mangel patillid.

86. Det er tydeligt, at der i visse dele af verden er sket en andelig "desertifikation” (arkendannelse.
0O.a) som resultat af et samfundsprojekt, som vil bygge samfund uden Gud, eller som agdelasgger
egne kristne radder. Dér "bliver den kristne verden gold og udmattet som en udpint jord, der bliver
til grken".®® | andre lande tvinger den voldelige modstand mod kristendommen de kristne til at leve
deres tro naesten under jorden i det land, de elsker. Det er en anden, meget lidelsesfyldt form for
erken. Endog ens egen familie eller ens arbejdsmilj@ kan veae disse udterrede omrader, hvor det
gadder om at bevare troen og sgge at udbrede den. Men "det er prasis ud fra denne grkenerfaring,
denne oplevelse af tomhed, at vi kan genopdage glaaden ved at tro, dens vitale betydning for os
mennesker. | grkenen genopdager man vaardien af det, som er vassentligt for at leve; i den verden, vi
lever i, er der sAledes utalligt mange tegn pa en terst efter Gud, efter en mening med livet — selv om
disse tegn ofte kommer underforstaet eller negativt til udtryk. Og i grkenen er der isaa brug for
troens mennesker, som gennem det eksempel, de giver i deres liv, viser vgjen mod det forjadtede
land og dermed holder h&bet i live".?” | ale tilfadde — under lignende forhold — er vi kaldede til at
vagae som vandbeerere, Som kan give andre at drikke. Det haander, at vandkrukken skifter skikkelse
og bliver til et tungt kors, men det er netop pa korset, at Herren med sin gennemborede side har

givet sig til os som kilde med levende vand. Lad ingen tage habet fra os!

Ja til nye relationer, som bliver til i Jesus Kristus

87. | vore dage, hvor netvaak og redskaber for kommunikationen mellem mennesker har naet en
hidtil ukendt grad af udvikling, maaker vi igen ngdvendigheden af at opdage og videregive den
mystiske dimension i livet med hinanden, i at blande sig med hinanden, mades og favne hinanden,
stette hinanden, i at vaae del af dette noget kaotiske menneskelige tidevand, som kan blive til en
virkelig oplevelse af broderlighed, en solidarisk karavane, en hellig pilgrimsfaad. Saledes
omdannes de sterste muligheder for kommunikation til endnu sterre muligheder for at mades og for
solidaritet mellem alle. Hvis vi kunne fglge denne ve, ville det vaae rigtig godt — det ville betyde
nyt liv, det ville vaae befriende, det ville skabe hdb. At ga ud af sig selv for at blive & med de

66 John Henry Newman, Letter of 26 January 1833, i: The Letters and Diaries of John Henry Newman, 111, Oxford

1979, 204
67 Benedikt XV, Preediken ved dbningsmessen for Troens Ar (11. oktober 2012): AAS 104 (2012) 881
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andre, gar godt. At lukke sig inde i sig selv er det samme som at smage pa selvtilstraskkelighedens
bitre gift, og i hvert eneste egoistiske valg, vi tradfer, er det medmenneskeligheden, der bliver

taberen.

88. Det kristne ideal indbyder hele tiden til at komme ud over mistaanksomheden., den permanente
mangel pa tillid, angsten for at blive invaderet, forsvarsholdningen — alt dét, som den moderne
verden patvinger os. Der er mange mennesker, der prever at flygte fra de andre for at kunne leve et
komfortabelt liv for sig selv eler sammen med en snaever kreds af naae venner og fortrolige, og
som star af pa den virkelighed, der ligger i evangeliets sociale dimension. For ligesom der er dem,
der gerne ville have en Kristus, der er rent andelig, uden hverken ked og blod eller kors — sa
betragter de samme ogsa relationerne mellem mennesker udelukkende gennem et avanceret
apparatur, skeame og systemer, som man kan taande for eller slukke, som man selv vil. Men
evangeliet indbyder os hele tiden og atid til at 1abe den risiko, der ligger i medet med den andens
ansigt, med hans fysiske tilstedevagelse, som udfordrer os med sin lidelse, med sine krav og med
sin smittende glaade i en stadig nagkontakt. Den aggte tro pa Guds Sgn, der er blevet kad, kan ikke
skilles fra selvhengivelsen, fratilharsforholdet til fadlesskabet, fra tjenesten, fra forsoningen med de
andres realitet i ked og blod. | og med sin menneskevordelse har Guds Sgn inviteret os ind i

gmhedens revolution.

89. At isolere sig er en form for at vaare sig selv nok. Det kan finde udtryk i en falsk autonomi, som
udelukker Gud. Autonomien kan imidlertid ogsd i den religigse verden finde en slags "andelig
forbrugerisme”, der passer til dens usunde individualisme. Den tilbagevenden til det hellige og den
andelige sagen, som kendetegner vores tid, er ikke entydige faanomener. | dag er det ikke sa meget
ateismen, der er udfordringen, som dét at skulle svare relevant pa mange menneskers terst efter
Gud, sa de ikke sager at sukke denne tarst med fremmedgerende tanker og ideer eller med en Jesus
Kristus uden kad og blod og uden at engagere sig med Naesten. Hvis de ikke i Kirken finder en
spiritualitet, som helbreder dem, sedter dem fri, fylder dem med liv og fred i overflod — og samtidig
kalder dem ind i det solidariske fadlesskab og den missionale frugtbarhed — Avis ikke, sd ender de
med at blive snydt af tanker og ideer, som hverken ger dem til hele mennesker eller er til Guds
starre axe.

90. Folkefromhedens egne udtryksformer er inkarnerede, for de er fadt ud af den kristne tros

inkarnation i en folkelig kultur. Af samme grund indebaaer de en personlig relation, ikke til
harmoniserende energier, men til Gud, til Jesus Kristus, til Maria, til en helgen. Denne fromhed har
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en krop, den har ansigter. Folkefromhedens former er egnede til at naare muligheder for personlige
relationer og ikke alle mulige individualistiske forsgg pa at flygte bort. | andre lag af vore samfund
vokser forkaaligheden for visse former for en wellness—andelighed uden fadlesskab, for en
fremskridtsteologi uden engagement for Naesten eller for subjektive ansigtsigse oplevelser, som

ikke er andet end en opdagelsesrejse i ens eget indre uden nogen transcendens.

91. Det er en vigtig udfordring at skulle vise, at |gsningen aldrig bestdr i at flygte fra en personlig
og engageret relation til Gud — en relation, der samtidig engagerer os i et forhold til Nassten. Det er
dét, der sker i dag, ndr de troende ligesom gemmer sig og unddrager sig de andres blik, og nar de pa
raffineret vis flygter fra et sted til et andet, fra en opgave til den naeste, uden at skabe dybe og
stabile forhold til andre: "Imaginatio locorum et mutatio multos fefellit”.®® Det er en dérlig medicin,
man bliver syg af den, i hvert fald i hjertet og nogle gange ogsa fysisk. Det er ngdvendigt med en
hjedp til at forstd, at den eneste vej frem er at lage at mede de andre, at fa den rette holdning, sa
man uden indre modvilje vaadsadter dem og accepterer dem som vejfadler. Eller bedre endnu, det
drejer sig om at lagre at opdage Jesus i de andres ansigter, i deres stemme, i dét, de vil af os. Det vil
ogsa sige at lage at lide, at tage den korsfasstede til os, nar vi meder uretfaardige aggressioner eller
utaknemlighed, uden nogen sinde at tradtes af at tegne sig for det broderlige fadlesskab.®

92. Den virkelige helbredelse — dér hvor forholdet til de andre virkelig bringer os helbredelse i
stedet for at gare os syge — den indfinder sig i det gjeblik, hvor vores made at relatere til de andre
pa, er en mystisk, kontemplativ broderlighed, som formar at fa gje pad Nasstens hellige storhed.
Denne broderlighed opdager Gud i hvert eneste menneske; ved at klynge sig til Guds kaalighed
udholder den irritationen og det besvaa, der kommer, n&r man lever sammen; den dbner hjertet for
den guddommelige kaalighed, s man sgger de andres lykke, sddan som deres gode Far ger det.
Saaligt i dag, og ogsa dér, hvor der kun er "en lille hjord" (Luk 12,22), er Herrens disciple kaldede
til a leve som et fadlesskab, der skal vaae jordens salt og verdens lys (jf. Matt 5,13-16). De er

% ThomasaKempis, Kristi Efterfolgelse, 1. bog, 1X 1: Indbildning om bedre Vilkaar andetsteds eller @nsket om
forandering har skuffet mange. (Sankt Ansgars Forlag 1947)

Therese af Lisieux.s vidnesbyrd er interessant, hvor hun beretter om en medsgster, som byder hendeimod i
saalig grad; man ser her hvordan en indre erfaring far en afgarende betydning: En vinteraften var jeg som
scedvanlig i gang med min beskedne opgave; det var nat, og det var koldt ... pludselig var det, som jeg i det
[fierne horte den velklingende lyd af et musikinstrument - sd jeg forestillede mig en strdlende oplyst salon med
guld alle vegne, med unge piger i elegante kjoler, som udvekslede mondceene komplimenter og konverserede
hinanden med artigheder, derncest sd jeg pd den stakkels syge soster, som jeg hjalp - i stedet for musik horte jeg
fra tid til anden hendes klagende suk [...]. Jeg kan ikke udtrykke, hvad der skete i min sjcel, det jeg ved, er, at
Herren oplyste den med strdler fra sandheden, som langt overgik den morke udstrdling og larmen fra denne
verdens fester - i en sadan grad at jeg neppe kunne tro min lykke." (Manuscript C, 29 v' - 30r, i Oeuvres
completes, Paris 1992, pp. 274-275)
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kaldede til at vidne om deres tilharsforhold til det forkyndende fadlesskab pé stadig nye mader.”
Lad aldrig nogen tage fad|esskabet fra os!

Nej til den dndelige verdslighed

93. Den andelige verddighed, som gemmer sig bag det, der ser ud som religigsitet eller endda
kaalighed til Kirken, bestér i at sage agre fra mennesker og selv at fa det godt — i stedet for Herrens
age. Det er den holdning, som Herren bebrejdede farisseerne: "Hvorledes skal | kunne tro, nar | vil
have jeres agre fra hinanden og ikke sgger aaren hos den eneste Gud?' (Joh 5,44). Det drejer sig om
en raffineret made at sgge "deres eget” pa, og ikke "dét, der harer Herren Jesu til" (Fil 2,21). Den
kan antage mange former, alt efter hvilken slags person det drejer sig om, og den sammenhang,
som den udspiller sig i. Nar den andelige verdslighed har at gere med, at der lasgges vasgt pa
facaden, er det ikke altid, at den er forbundet med synd, der kan ses, og udadtil synes alt at vaae
korrekt. Men hvis den treengte ind i Kirken, "sa ville den vaae uendelig meget mere katastrofal end

en hvilken som helst anden blot og bar moralsk verdslighed".”*

94. Denne verdslighed kan sagligt nagres pa to mader, der er dybt indbyrdes forbundne. Den ene er
tiltraskningen af gnosticismen, dvs. en tro, der er lukket inde i det rent subjektive, hvor det eneste,
der tedler, er en bestemt erfaring eller en raskke af raessonnementer og erkendelser, som man mener
kan styrke, tragste og oplyse, men hvor personen afgerende forbliver lukket inde i sin egen fornufts
eller sine falelsers indre univers. Den anden er den neo—pelagianisme, hvor mennesker som en
Prometheus kun refererer til sig selv, og i grunden kun sadter deres lid til egne kradter. De fdler sig
haevet over andre, fordi de overholder bestemte normer, eller fordi de er urokkeligt trofaste overfor
en vis katolsk livsstil, som rettelig herer fortiden til. Der er tale om en dogmatisk eller disciplinae
skrasikkerhed, som farer til en narcissistisk og autoritear elitag indstilling, hvor man i stedet for at
"gaud i alverden" analyserer og sadter etiketter pa "de andre”, og i stedet for at |ette adgangen til
naden bruger a sin energi pa at kontrollere. | begge tilfadde har i grunden hverken Jesus Kristus
eller Naesten synderlig interesse. Vi har her tegnene pa en menneskecentreret "immanentisme". Man
kan déarligt forestille sig, at der ud af disse former for en reduceret kristendom kan komme en

dynamik, der skaber asgte forkyndere.

95. Denne skjulte verdslighed viser sig i talrige holdninger, som tilsyneladende er hinandens

modsagninger, men som har den samme pragention om at "dominere det kirkelige rum". | visse af

. Propositioner 8

& Henri de Lubac, Meditations sur I'Eglise, Paris 1968, Aubier-Montaigne, FV 60, p. 321

52



disse holdninger bemaaker man en demonstrativ omhu for liturgien, laen eller Kirkens omdamme,
men uden at der er en virkelig bekymring for, at evangeliet & an i Guds folk og forkyndes i
overensstemmelse med tidens konkrete behov. P4 denne made bliver Kirkens liv til en
museumsgenstand eller til en lille gruppes private gendom. | andre tilfadde gemmer den samme
andelige verdslighed sig bag ved fascinationen af at kunne opvise sociale og politiske landvindinger
eller i en forfaagelig rosen sig af handteringen af praktiske anliggender eller i at veae besnaget af
dynamikken i selvhjedps- og selvrealiseringsprogrammer. Den kan ogsd komme til udtryk i diverse
mader at vise sig engageret i et intenst sociat liv pd, en kalender fyldt af rejser, mader, middage,
receptioner. Eller den praktiseres gennem managerens funktionsdygtighed, med ansvar for
statistikker, planlaggning, evalueringer, hvor den, der i farste raskke nyder godt heraf, ikke er Guds
folk, men Kirken som organisation. | ale disse tilfadde sa har denne holdning ikke den
menneskevordne Kristi bomaake, seglet fra den korsfaestede og opstandne; den lukker sig i eliteae
grupper, den gér ikke for alvor ud efter dem, der er langt borte, eller efter de umadelige masser, der
tarster efter Kristus. Der er ikke laangere nogen evangelisk iver, men den falske forngjelse ved en
egocentrisk tilfredshed med sig selv.

96. | denne sammenhaang naaes den forfaangelige aae hos dem, som er tilfredse med at have en
smule magt og at vaare generaer i en slagen haa — hellere end at vaare menige soldater i en deling,
der stadig er i kamp. Hvor mange gange dregmmer vi ikke om planer for et apostolat — ekspansive,
detaljerede planer, vel tilrettelagte, typiske for slagne generaler! Pa den made fornasgter vi vores
kirkehistorie, som kun er glorvaadig, for sa vidt som den er historien om ofre, om hab, om daglig
kamp, om et liv brugt og slidt i tjeneste, om udholdenhed i det harde dlid, fordi alt arbejde er gjort i
"vort ansigts sved". Omvendt sa spilder vi tiden som bedrevidende, som siger, hvad man skulle gare
— den synd, der hedder "man-skal-bare-gere-sddan-og-sadan" — som andelige vejledere og pastorale
eksperter, som belager — men ger det udefra, uden at "vaare med." Vi beskadtiger os endelast med
vores fantasier, og vi mister kontakten med vores trofaste folks lidel sesfyldte virkelighed,

97. Den, som er havnet i denne verdslighed, iagttager oppefra og langt borte fra; han afviser den
indsigt, bradrene fremfarer; han afviser den, der stiller ham spargsmdl; han bringer til stadighed de
andres fgjl frem og er fikseret af tingenes ydre skin. Han har kogt hjertets intuition ned til sine egne
interessers lukkede horisont, og falgelig laarer han intet af sin egen synd og er heller ikke oprigtigt
aben for tilgivelsen. Det er en forfaardende korruption, der giver det ud for at vaare noget godt. Dette
ma undgas ved at sate Kirken i bevaggelse ud af sig selv, ud i mission, der er centreret i Jesus
Kristus, ud i et engagement for de fattige. Ma Gud befri os for en mondam, en verddig Kirke i
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andelig og pastoral forklesdning! Denne kvadende verdsiighed helbredes ved at indande
Helligandens rene luft, som befrier os fra at have os selv som midtpunkt, gemt under en religias

ydre skal, temt for Gud. Lad ingen tage Evangeliet fra os!

Nej til at bekrige hinanden

98. Hvor er der mange krige i Guds folk og i de forskellige menigheder! Og i boligkvarteret, pa
arbejdspladsen — massevis af krige pa grund af jalousi og misundelse! Ogsa blandt kristne! Den
andelige verddlighed farer visse kristne til at bekrige andre kristne, som er hindringer for deres
stradben efter magt, prestige, forngjelse eller gkonomisk tryghed. Dertil kommer, at der er nogen,
der holder op med at praktisere et hjerteligt tilhersforhold til Kirken for i stedet at dyrke konflikten,
kontroverserne. Hellere end at tilhgre hele Kirken med dens rige mangfoldighed, tilhgrer de den ene

eller den anden gruppe, som faler sig anderledes eller speciel.

99. Verden er sgnderflaanget af krige og vold eller saret af en diffus individualisme, som splitter
menneskene og spiller dem ud mod hinanden i deres kamp for egen velfaad. | adskillige lande
blusser konflikter og gamle splittelser op, som man troede til dels var overvundet. Jeg vil gerne rette
en salig ben til de kristne i ale verdens samfund om at bage vidnesbyrd om et broderligt
fadlesskab, som kan blive tiltraskkende og lyse op. Métte alle kunne vaardsadte, hvordan | tager jer
af hinanden, hvordan | gensidigt opmuntrer hinanden, og hvordan | falges ad med hinanden: "Deraf
kan alle vide, at | er mine disciple, hvis | har kaalighed til hinanden” (Joh 13,35). Det er det, som
Jesus har bedt sin Far om i en inderlig begn: "At de ma vage ét i os, for at verden ma tro" (Joh
17,21). Pas pa med fristelsen til misundelse! Vi er i samme béad, og vi sejler mod den samme havn!

Lad os bede om nadetil at kunne glasde os over de andres frugter, de tilhgrer os alle.

100. De, der er sarede af gamle konflikter, kan have svaat ved at acceptere, at vi opfordrer dem til
tilgivelse og forsoning; de taaker, at vi ikke véd, hvad de har lidt — eller at vi vil have dem til at
glemme deres historie og deres idealer. Men hvis de ser vidnesbyrdet fra fadlesskaber, som har
fundet frem til aagte broderlig forsoning, sa er det altid et lys, der drager og kalder. Derfor ger det
mig meget ondt, ndr jeg ser, hvordan man i nogle kristne fadlesskaber — endda blandt gudviede
mennesker — giver hadet rum under mange former, splittelser, bagtalelse og ondt rygte, haavntanker,
jalousi, gnsker om at sadte egne ideer igennem, koste hvad det vil, helt til personforfalgelser, der



ligner en ubgnherlig heksgjagt. Hvem er det, vi taker at kunne evangelisere med sadanne

adfardsmanstre?

101. Vi ma bede Herren om at fa os til at fatte kealighedens lov. Hvor er det godt, at vi har denne
lov! Hvor ger det os godt at elske hinanden ud over alt! Ja— netop, ud over alt! Pauli ord retter sig
til osale: "Lad dig ikke overvinde af det onde, men overvind det onde med det gode” (Rom 12,21).
Og ligeledes: "Lad osikke blive tradte af at gere dét, som er ret” (Gal 6,9). Vi har alle vore sym- og
antipatier, og maske er vi netop i dette gjeblik vrede pa nogen. Lad osi det mindste sige til Herren:
"Herre, jeg er vred paA NN. Jeg beder for ham ..." At bede for det menneske, som vi er irriterede pa,
det er et stort skridt hen mod kaaligheden, og det er en made at forkynde evangeliet pa. Lad os gare
det lige pa stedet! Lad ingen tage broderkaarlighedens ideal fra os!

Og der er andre kirkelige udfordringer

102. Laggfolket udger helt enkelt det umadeligt store flertal i Guds folk. Til tjeneste for dem er der
et mindretal: de viede biskopper, praester og diakoner. Bevidstheden om laggfolkets identitet og kald
inden for Kirken er vokset. Vi har et talstaarkt laggfolk, selv om der ikke er nok af dem, med en godt
rodfaestet sans for menighedsfad|esskabet og en stor trofasthed over for den karitative forpligtelse,
over for katekesen, over for gudstjenesten. Men bevidstheden om laggfolkets ansvar, som vokser ud
af daben og firmelsen, slér ikke igennem pa samme made hos alle. Det kan nogle gange vaae, fordi
laegfolket ikke har faet en oplaging og uddannelse, der far dem til at tage vigtige ansvarsomrader pa
sig; andre gange er situationen, at der pa grund af en udtalt klerikalisme ikke har vazret pladsi deres
lokalkirker til, at de kunne udtrykke sig og handle — de er blevet holdt uden for beslutningerne.
Endvidere, selv om man bemaaker en sterre deltagelse fra manges side i lasgfolkets tjenester, sa
afspejler dette engagement sig ikke i den sociale, politiske eller gkonomiske virkelighed i
samfundet i form af sterre gennemslagskraft af kristne vaadier. Det begramser sig meget ofte til
lasningen af interne opgaver i Kirken, uden et virkeligt engagement i, at evangeliet kan komme til
at omdanne samfundet. Lasgfolkets uddannelse og evangeliseringen af de faglige og akademiske
miljger udger en vigtig pastoral udfordring.

103. Kirken ved om og anerkender kvindens uundvaalige bidrag til sasmfundet — gennem hendes
saalige sensibilitet, hendes intuition, ligesom der er egenskaber og evner, der som regel findes mere
hos kvinder end hos maand. For eksempel den saglige kvindelige opmaaksomhed over for andre,
som finder sit specielle udtryk i moderskabet — om end ikke udelukkende dér. Jeg ser med glaade,
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hvordan mange kvinder deler pastoralt ansvar med praesterne, bidrager i vejledningen af
enkeltpersoner, familier eller grupper og kommer med nye bidrag til den teologiske refleksion. Men
det er ngdvendigt yderligere at inddrage andre omrader for at give plads for en skarpere kvindelig
tilstedevagelse i Kirken. Thi "den kvindelige genius er nedvendig i alle samfundslivets udtryk;
derfor ma kvindens tilstedevagrelse pd arbejdsmarkedet ogs sikres’,” sdvel som pé alle de steder,

hvor der tregffes vigtige beslutninger, bade i Kirken og i samfundets strukturer.

104. Heevdelsen af kvinders legitime rettigheder, baseret pa den faste overbevisning om maands og
kvinders lige vaadighed, konfronterer Kirken med dybtgaende spergsmal, der betyder udfordringer
— spergsma, man ikke blot overfladisk kan dippe uden om. At det saalige presstedgmme er
forbeholdt maand som et tegn pa Kristus som brudgommen, der hengiver sig selv i eukaristien — dét
er et spargsmal, der ikke er til diskussion, men det kan give anledning til en salig konflikt, hvis
man i for hgj grad sadter lighedstegn mellem sakramental myndighed og magt i det hele taget. Man
ma ikke glemme, at nar vi taler om den prasstelige magt og myndighed, "sa taler vi begrebsmaessigt
om funktion, ikke om veerdighed €ller hellighed”.” Det saalige prastedemme er et af de redskaber,
som Jesus bruger i tjenesten af sit folk, men den grundlaaggende veardighed kommer fra daben, som
ale har adgang til. Praestens ligedannelse med Kristus-Hovedet, dvs. som hovedkilden til a nade,
medfarer ikke en ophgjelse, som placerer ham over hele resten. Inden for Kirken "retfaardigger
funktionerne ikke nogen indbyrdes rangfordeling".”* En kvinde, Maria, er jo mere betydningsfuld
end biskopperne. Selv nd&r man ser pa det saalige prasstedemmes funktion som "hierarkisk", sa er
det pa sin plads ngje at have for gje, at denne funktion "er helt og aldeles til for helligheden hos
lemmerne pa Kristi mystiske legeme".” Ngglen til denne funktion og dens grundlag er ikke magten
forstdet som dominans, men myndigheden til at administrere alterets sakramente; det er derfra, at
denne funktion har sin autoritet, som altid er en tjeneste for folket. Det er en stor udfordring, der her
ligger for hyrdeembedet og teologerne, som skulle kunne hjadpe med en bedre forstaelse af, hvad
dette indebagrer med hensyn til, hvilken rolle kvinden vil kunne spille dér, hvor vigtige beslutninger

treeffes inden for Kirkens forskellige omrader

& Det Pavelige Rad for Retfaardighed og Fred, Kompendium over Kirkens sociale lere, 295

" Johannes Paul |1, eftersynodal apostolsk skrivelse om det kristne leggfolk Christifideles laici (30. december

1988), 51: AAS 81 (1989), 493

Erklaaing fra Troskongregationen om spegrgsmalet om kvinders adgang til prassteembedet Inter insignores (15.
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105. Det pastorale arbejde blandt ungdommen — i den form, som vi har vagret vant til at udvikle
det — har lidt under chok'et fra de samfundsmaessige omvadtninger. | de gaangse strukturer finder de
unge ofte ikke noget svar pa deres uro, deres behov, deres spergsmal, deres sar. Det er svaat for os
voksne at lytte til dem med tAlmodighed, at forsta deres uro eller deres spargsmal, og at laare at tale
med dem i det sprog, som de forstar. Af samme grund giver de religionspaedagogiske projekter ikke
de ventede resultater. Vaksten af ungdomsorganisationer og -bevagyelser i mange udgaver kan
tolkes som Andens gerning, der baner nye veje i samklang med de unges forventninger og deres
segen efter en dyb spiritualitet og en mere konkret oplevelse af at here til. Det er imidlertid
nadvendigt, at disse grupperingers deltagelse i Kirkens samlede pastorale arbgide bliver mere
stabil "

106. Selv om det ikke altid er lige let at na de unge, er der gjort fremskridt i sa henseende pa to
felter: bevidstheden om at det er hele fadlesskabet, der har en evangeliserende opgave over for de
unge og et opdragende ansvar, og at det er presserende vigtigt, at de selv i hgjere grad bliver
hovedaktarer. 1 den nuvagrende situation, hvor det fadles engagement og relationerne indenfor
fadlesskabet er i krise, er det al anerkendelse vaad, at der er mange unge, som — nar de star over for
problemerne i verden — stiller op til solidarisk hjadp og gar ind i forskellige former for aktion og
frivilligt arbejde. Nogle deltager i Kirkens liv, de gér ind i forskellige hjadpegrupper eller
missionale aktiviteter i deres lokale bispedgmmer eller andre steder. Hvor er det dejligt, nér unge
mennesker er "troens pilgrimme", lykkelige over at baare Jesus ud pa alle gader, pladser —jatil alle
afkroge af verden!

107. Mange steder er det ved at vaae sjaddent, at der kommer praestekald eller kald til gudviet liv. |
fadlesskaberne skyldes dette ofte, at der mangler en smittende apostolisk iver og gled, og af denne
grund begejstrer de ikke og vakker ingen tiltragkning. Der, hvor der er liv, beggstring, hvor man
laenges efter at bage Kristus ud til de andre, dér vokser aggte kald frem. Selv i sogne, hvor praesterne
ikke er saaligt engagerede eller glade, er det menighedens broderlige liv, fyldt med iver, som
vakker gnsket om at vie sig helt til Gud og til forkyndelsen af evangeliet — issa hvis denne levende
menighed beder indstemdigt om kald og tar laggge en kaldsve til et viet liv frem som en mulighed
for sine unge. Pa den anden side har vi i dag til trods for manglen pa kald en klarere bevidsthed om
nadvendigheden af en bedre udvadgelse af preestekandidater. Man kan ikke fylde
prassteseminarierne pa basis af ligegyldigt hvilke kaldsmotiver, og da slet ikke hvis disse motiver

e X. Propositioner 51
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haanger sammen med en affektiv usikkerhed, en stradoen efter former for magt, menneskelig aae
eller gkonomisk velstand.

108. Som jeg dlerede har sagt, har jeg ikke villet fremsadte en fuldsteendig analyse, men jeg
opfordrer fadlesskaberne til at supplere og berige disse perspektiver ud fra dét, de er sig bevidst om
deres egne udfordringer og om dem, de kan se hos deres naboer. Nar de ger dette, sa haber jeg, at de
er opmagksomme pa, at hver gang vi sgger at lasse tidens tegn i den aktuelle virkelighed, sa er det
pasin plads at lytte bade til de unge og til de gamle. Begge er folkenes hab. De gamle bidrager med
erindringen og erfaringens visdom, som tilskynder til ikke at gentage fortidens fejl pa tabelig vis.
De unge kalder ostil at fa habet til at vagne og fadet til at vokse, fordi de baaer i sig, hvad der rarer
sig af nyt i menneskeheden. De dbner os mod fremtiden, sidan at vi ikke forbliver ankret op i

nostalgien efter strukturer og vaner, som ikke laangere bagrer livet i sigi den verden, vi lever i nu.

109. Udfordringer er til for at blive madt. Lad os vage reaister, men uden at miste glasden,
dristigheden og hengivenheden som er fuld af hab! Lad ingen tage udsendel sens kraft fra os!

58



KAPITEL 3

EVANGELIETS FORKYNDELSE

110. Efter at vi har set pa nogle af de udfordringer, der ligger i den aktuelle situation, vil jeg nu
minde om, at "der ikke kan vaae tale om sand evangelisering uden en udtrykkelig forkyndelse o, at
Jesus er Herren", og "at forkyndelsen af Jesus Kristus er vigtigere end noget andet i enhver
evangeliserende aktivitet".”” Her ligger den opgave, som er den vigtigste for os til alle tider og p&
ale steder. | en sammenfatning af dét, der 1a de asiatiske biskopper pa sinde, fastslog Johannes Paull
I, at hvis Kirken "skal opfylde det formal, som Forsynet har givet den, si ma evangeliseringen i
form af en pradiken fuld af glaade over Jesu Kristi frelserded og hans opstandelse, en talmodig
pradiken, der g&r frem skridit for skridt — det m& vaare den absol utte farsteprioritet”.” Dette ged der
for ale.

l. DET ER HELE GUDS FOLK, DER FORKYNDER EVANGELIET

111. Evangeliseringen er Kirkens opgave. Men den, der evangeliserer, er her meget mere end en
velordnet og hierarkisk institution, thi det er frem for alt et folk, der er pa vandring mod Gud. Det
drejer sig her i sandhed om et mysterium, som har sine rgdder i Treenigheden — men som finder sit
konkrete historiske udtryk i et pilgrimsfolk, et folk af forkyndere, som altid er meget mere end
ethvert institutionelt udtryk, selv om dette er ngdvendigt. Jeg vil gerne stoppe lidt op ved denne
made at opfatte Kirken pd, som har sin sidste og inderste grund i Guds frie og nadefulde initiativ.

Et folk for alle

112. Den frelse, som Gud tilbyder os, er hans barmhjertigheds vagk. Der er ingen menneskelig
gerning, hvor god den end métte vaare, der ville kunne fortjene os s stor en gave. Af ren og skear
n&de drager Gud os til sig for at gere os til é med sig.” Han sender sin And i vore hjerter for at
gere os til sine barn, for at omdanne os og for at sadte osi stand til at svare med vort liv pa hans

kaglighed. Kirken er sendt af Jesus Kristus som frelsens sakramente, givet af Gud.*® Gennem sine

" Johannes Paul |1, eftersynodal apostolsk skrivelse Ecclesia in Asia (6. november 1999) 19: AAS 92 (2000), 478
" Ibid 2: AAS 92 (2000), 451

I X. Propositioner 4
8 Jf. Det andet Vatikankoncils dogmatiske konstitution om Kirken Lumen gentium, 1
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mader at forkynde evangeliet pa samarbejder den som et redskab for Guds n&de, der virker uden
opher og fuldstaendig suveramt. Benedikt XVI har meget fint udtrykt dette i sin tale ved synodens
dbning: "Det er ... vigtigt, hele tiden at gere sig klart, at det farste ord, det egentlige initiativ, den
egentlige handling kommer fra Gud, og det er alene ved at knytte sig til dette guddommelige
initiativ, det er alene ved at benfalde om og pakalde dette initiativ, at ogsd vi — med Ham og i Ham
— kan blive forkyndere af evangeliet".®* Princippet om nddens primat skal vaare som et fyrtarn, der

hele tiden kaster lys pa vore refleksioner over evangeliseringen.

113. Denne frelse, som Gud virker, og som Kirken forkynder med glasde, er bestemt for alle® og
Gud har skabt en ve, hvor han til ale tider kan forene alle mennesker med sig. Han har valgt at
kalde dem sammen som folk og ikke som isolerede enkeltvassener.® Ingen frelses helt alene, dvs.
hverken som isoleret enkeltmenneske eller ved sine egne kradter. Gud drager ostil sig ved at bruge
det komplekse netvaak af interpersonelle relationer, som livet i et menneskeligt fadlesskab rummer.

Det folk, som Gud har udvalgt sig, og som han har kaldt sammen, er Kirken. Jesus siger ikke
til apostlene, at de skal danne en eksklusiv gruppe, en elite. Jesus siger: "Gaud og ger ale nationer
til disciple” (Matt 28,19). Den hellige Paulus bekradter, at i Guds folk, i Kirken, "kommer det ikke
an paat veae jgde eller gracker [...] for | er dle éni Kristus Jesus' (Gal 3,28). Jeg ville sd gerne sige
til dem, der faler sig langt borte fra Gud og Kirken, til dem, der er frygtsomme og ligeglade: Han
kalder ogsadig til at blive del af sit folk, og han gar det med stor respekt og kaalighed!

114. At vege Kirke er at vawe Guds folk, i overensstemmelse med Faderens store
kaarlighedsprojekt. Det er et kald til at vaae Guds surdej i menneskeheden. Det betyder at forkynde
og bringe Guds frelse ind i vores verden, som sa ofte farer vild og har brug for svar, der indgyder
mod og hdb og nye kradter pa vejen frem. Kirken skal vage stedet for den ufortjente
barmhjertighed, hvor hele verden kan fale sig taget imod, velkommen, elsket, tilgivet og opmuntret
til at leve Evangeliets gode liv.

Et folk med mange ansigter

115. Dette gudsfolk far ked og blod i jordens folkeslag, hvert af dem har sin egen kultur. Begrebet
kultur er et veardifuldt redskab, nér vi skal forsta diversiteten i de udtryk for kristent liv, der er til

8l Meditation under den forste almindelige samling ved bispesynodens 13. almindelige generalforsamling (8.

oktober 2012): AAS 104 (2012), 897

J. Propositioner 6, Det Andet Vatikankoncils pastorale konstitution om Kirken i den moderne verden Gaudium
et spes (Hab og glaede), 22

8 Jf. Det andet Vatikankoncils dogmatiske konstitution om Kirken Lumen Gentium, 9
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stedei gudsfolket. Det drejer sig om livsstilen i et bestemt samfund, om den saalige made, som dets
medlemmer knytter indbyrdes relationer pa, relationer til andre skabninger og til Gud. Forstaet pa
denne méde omfatter kulturen helheden af et folks liv.2* Igennem sin historiske tilblivelse
videreudvikler ethvert folk med legitim autonomi sin egen kultur.®® Det skyldes det forhold, at
enhver person "i kraft af selve sin natur ngdvendigvis har brug for et sociat liv*,® og
vedkommende refererer konstant til det samfund, hvor han eller hun helt konkret lever sit forhold til
virkeligheden. Mennesket er altid placeret i en kulturel ssmmenhaang: "Natur og kultur er forbundet
sA tad, som det overhovedet kan tamkes'.®” N&den forudsagter kulturen, og Guds gave f& ked og

blod i det menneskes kultur, som modtager den.

116. Igennem kristendommens totusindarige historie har utallige folkeslag taget imod troens gave;
de har faet den til at blomstrei deres daglige liv, og de har givet den videre i overensstemmelse med
den salige karakter af deres egen kultur. Nar et fadlesskab tager frelsesbudskabet til sig,
frugtbarger Helliganden dets kultur med evangeliets omdannende kraft. Det betyder, som vi kan se
det i kirkehistorien, at kristendommen ikke kun har én kulturel form, men "at mens den forbliver
helt og fuldt sig selv, i absolut troskab over for forkyndelsen af Evangeliet og Kirkens tradition, sa
antager den sig ogsa utallige kulturers og folkeslags ansigter dér, hvor den er blevet modtaget og
har &t rod"'.®® Dér, hvor de forskellige folkesag ger erfaringer med Guds gave i
overensstemmel se med deres egen kultur, udtrykker Kirken sin aggte katolicitet og viser "skanheden
i dette ansigt med de mange udtryk".® Igennem et evangeliseret folks kristne udtryksformer ger
Helliganden Kirken smukkere; det sker ved at pege pé nye aspekter af Abenbaringen og ved at give
den endnu et nyt ansigt. Gennem inkulturationen "tager Kirken folkeslagene med deres kulturer
med ind i sit eget samfund",° thi "enhver kultur frembyder positive vaadier og livsformer, som kan

berige den m&de, evangeliet forkyndes, forstds og leves p&".** N& Kirken p& den made tager de

8 Jf. Den latinamerikanske og caribiske bispekonferences 3. generaforsamling Puebladokumentet (23. marts
1979), 386-387.

& Jf. Andet Vatikankoncils pastorale konstitution om Kirken i den moderne verden Gaudium et spes (Hab og
glede), 36

8 Ibid 25

8 Ibid 53

8 Johannes Paul |1, apostolsk skrivelse ved indgangen til det nye &rtusinde Novo millennio ineunte (6. januar 2001)

40: AAS 93 (2001), 294-295

8 Ibid

% Johannes Paul |1, rundskrivelse om Kristi mission Redemptoris missio (7. december 1990) 52: AAS 83 (1991),
300. Jf. apostolsk skrivelse om katekesen i vor tid Catechesi Tradendae (16. oktober 1979) 53: AAS 71 (1979),
1321

o Johannes Paul 11, eftersynodal apostolsk skrivelse Ecclesia in Oceania (22. november 2001) 16: AAS 94 (2002),
384
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forskellige kulturers veardisad til sig, bliver hun "sponsa ornata monilibus suis"— "bruden, der
smykker sig med sine smykker" (jf. Es 61,10)".%

117. Den kulturelle diversitet truer ikke Kirkens enhed, nér denne diversitet forstas rigtigt.. Det er
Helliganden, sendt af Faderen og Sgnnen, som omdanner vores hjerter og sadter osi stand til at ga
ind i Treenighedens fuldkomne samfund, hvor ating finder sin enhed. Helliganden skaber
samfundet og harmonien i gudsfolket. Ja, Helliganden er selv harmonien, pa samme méade, som den
er kaalighedens bnd mellem Faderen og Sgnnen.”® Det er den, der opvaskker en stor og mangfoldig
rigdom af gaver, og som pa samme tid skaber en enhed, som aldrig er ensrettet, men er en
mangfoldighedens harmoni, der virker dragende. Evangeliseringen tager med glasde hele denne
mangesidige rigdom til sig, som Anden bringer til live i Kirken. Man yder ikke logikken i
menneskevordelsen retfaardighed, hvis man forestiller sig en enstrenget og monokulturel
kristendom. Selv om det jo er sandt, at der er visse kulturer, som har vaget tad knyttet til evangeliets
forkyndelse og til udviklingen af et kristent tankesad, sa identificerer det dbenbarede budskab sig
ikke med nogen af dem, og det har et indhold, der er transkulturelt. Nar man evangeliserer nye
kulturer eller kulturer, som ikke har taget imod den kristne forkyndelse, s er det derfor ikke
obligatorisk sammen med forkyndelsen af evangeliet at patvinge en saalig kulturel form, hvor smuk
og aavaadig den sa end er. Budskabet, som vi forkynder, har altid en kulturel iklasdning, men i
Kirken forfalder vi ind imellem til forfaengelig idealisering af egen kultur, og vi kan her lagyge en

fanatisme for dagen mere end en asgte evangelisk iver.

118. Stillehavsregionens biskopper har sdedes udtrykt enske om, at Kirken hos dem "lader sig
inspirere af regionens traditioner og kulturer, ndr den skal praesentere Kristi sandhed og gere denne
sandhed forstaelig”, og de har ogsa gnsket, "at alle missionager arbejder i harmoni med de indfadte
kristne, sdledes at Kirkens tro og liv kan blive udtrykt i overensstemmelse med de legitime former,
der passer til hver kultur".** Vi kan ikke forvente, at alle folkeslag verden over, nér de selv skal
udtrykke deres tro, sa efterligner de udtryksformer, som de europadske folk brugte pa et givet

tidspunkt af deres historie, thi troen kan ikke lukkesindei de begraansninger, der ligger i én bestemt

% Johannes Paul |1, eftersynodal apostolske skrivelse Ecclesia in Afiica (14. september 1995) 61: AAS 88 (1996),

39

Thomas af Aquin S. Th., 1, g. 39, a. 8 cons. 2. "Hvis man ser bort fra Helliganden, bdndet mellem de to, bliver det

umuligt at gere sig en forestilling om forbindel sens enhed mellem Faderen og Sgnnen”; jf. ogsal ¢. 37,a 1 ad 3.

o Johannes Paul 11, eftersynodal apostolsk skrivelse Ecclesia in Oceania (22. november 2001) 17: AAS 94 (2002),
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kulturs forstéelse og udtryksform.* At en enkelt kultur alene ikke kan give udtemmende udtryk for

Kristi forl@asningsmysterium — det er ikke til diskussion.,

Vi er alle disciple, der sendes ud i mission

119. Andens helliggarende kraft virker i alle dabte, fra den farste til den sidste, og vaskker dem til at
ga ud og evangelisere. Guds folk er helligt i kraft af denne salvelse, som gar det ufejlbart "in
credendo”. Det betyder, at nar folket tror, tager det ikke fejl, selv om det ikke finder ord for at give
udtryk for sin tro. Anden vejleder det til sandheden og ferer det til frelsen.® Som en del af mysteriet
om hans kazlighed til menneskeheden udruster Gud de troende som helhed med et trosinstinkt —
sensus fidei — som hjadper dem til at skelne, hvad der virkelig er af Gud. Andens tilstedevagrelse
giver de kristne en vis konnaturalitet (beslaggtethed. O.a.) med Guds virkelighed og en visdom, som
intuitivt lader dem forsta denne virkelighed, selv om de ikke rader over egnede redskaber til prascist
at give udtryk for den.

120. | kraft af den dab, han har modtaget, er hvert eneste medlem af gudsfolket blevet til en
missional discipel (jf. Matt 28,11). Hver eneste dabte — ligegyldigt hvilken funktion han har i
Kirken, eller hvilket niveau af trosviden han har — er aktor i evangeliseringen; der ville mangle
noget afgarende, hvis man forestillede sig et evangeliseringsprogram, der alene skulle udferes af
akterer med saalige kvalifikationer, hvor hele resten af det troende folk ikke skulle spille nogen
anden rolle end at vaare dem, der ngd godt af de andres indsats. Nyevangeliseringen maindebagre, at
den enkelte dgbte bliver hovedperson pa en ny made. Denne overbevisning resulterer i en appel til
hver eneste kristen: der er ikke nogen, der skal sta af pasit engagement i evangeliseringen — thi hvis
han virkelig har erfaret den Guds kaalighed, der frelser ham, behgver han ikke lang forberedel sestid
for at ga ud og forkynde denne kaalighed; han kan ikke vente, til han har hart mange forel aesninger
og faet lange instruktioner. Hver kristen er missionag i samme grad, som han har madt Guds
kaalighed i Jesus Kristus; vi siger ikke laangere, at vi er "disciple” og "missionager”, men altid, at vi
er "discipel-missionazrer”. Hvis vi skulle mene noget andet, sa lad os se pa de farste disciple, som
efter at have medt Jesus, der ser pa dem, omgaende gér ud og forkynder fulde af glaade: "Vi har
madt Messias' (Joh 1,41). Den samaritanske kvinde er nagope blevet faadig med at tale med Jesus,
farend hun begynder at forkynde, og mange samaritanere tror pa Jesus "pa grund af kvindens ord"

% Johannes Paul 11, eftersynodal apostolsk skrivelse Ecclesia in Asia (6. november 1999) 20: AAS 92 (2000), 478-
482

% J. Det andet Vatikankoncils dogmatiske konstitution om Kirken Lumen gentium, 12
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(Joh 4,39). Ogsa den hellige Paulus "praadiker straks, at Jesus er Guds sgn”" (ApG 9,20), efter at han
har medt Jesus Kristus. Og hvad med os, hvad venter vi pa?

121. Det er en selvfalge, at vi alle er kaldede til at vokse i rollen som aktive i evangeliseringen. Vi
skal bade bestrabe os pa at blive bedre uddannet, at fa en dybere kaalighed og at give et klarere
vidnesbyrd om evangeliet. | denne forstand bar vi hele tiden lade andre evangelisere os. Men det
betyder ikke, at vi skal sadte sendelsen til at evangelisere pastand by, men snarere, at hver af os ma
finde den méde at fortadle om Jesus pa, der svarer til den situation, vi befinder osi. Hvorom alting
er: vi er ale kaldede til uden omsvegb at vidne for andre om Herrens frelsende kaglighed — den
kaglighed, som langt hinsides vores ufuldkommenhed skamker os hans naghed, hans Ord, hans
styrke, og giver vores liv en mening. Dit hjerte ved godit, at livet ikke er det samme uden ham — sa
det er altsa dét, du har opdaget, dét, som hjadper dig til at kunne leve, og som giver dig et hab; det
er dét, som du skal give videretil de andre. Vores ufuldkommenhed ma ikke blive en undskyldning;
tvaatimod, sendelsen er en stadig spore til ikke at installere sig i middelmadigheden, men til at blive
ved med at vokse. Det trosvidnesbyrd, som alle kristne er kaldede til at give, indebazrer at bekradte,
ligesom den hellige Paulus gjorde det: "Ikke at jeg allerede har grebet det eller alerede er blevet
fuldkommen, men jeg jager efter det [...] og jeg straskker mig frem mod det, der ligger forude" (Fil
3,12-13).

Den evangeliserende kraft i folkefromheden

122. Vi kan atsa forestille os, at de forskellige folkeslag, hvor evangeliet er blevet inkultureret, er
aktive kollektive aktarer i evangeliseringen. Sadan er det, fordi hvert folk skaber sin kultur og er
hovedpersonen i sin egen historie. Kultur er noget dynamisk, som et folk hele tiden genskaber pa
ny; hver generation videregiver til den nasste en samlet made at forholde sig pa over for
eksistentielle situationer i livet — en samlet made, som denne ma genformulere, stillet over for sin
egen tids udfordringer. "Mennesket er pa én gang barn af og foraddre til den kultur, som han er del
a".% N&r et folk har inkultureret evangeliet, s& videregive det ogsa troen i den proces, hvori det
videregiver kulturen, og dette sker pa stadig nye mader; heraf felger vigtigheden af at forsta
evangeliseringen som inkulturation. Nar den enkelte del af gudsfolket i sit liv tolker Guds gave i
overensstemmelse med sin egenart, sa aflaagger det vidnesbyrd om den tro, det har modtaget, og
beriger denne tro med nye rammende udtryk. Man kan sige, at "folket evangeliserer sig selv i en

o Johannes Paul 11, rundskrivelse om forholdet mellem tro og fornuft Fides et ratio (14. september 1998) 71: AAS
91 (1999), 60



fortsat proces'.” Heraf kommer den saalige betydning af folkefromheden: den er et asgte udtryk for
gudsfolkets spontane missionale aktivitet. Det handler om en redlitet, der er i stadig udvikling, og

hvor Hellig&nden er primus motor.*

123. Nar man ser pa folkefromheden, kan man forsta, hvordan den modtagne tro har inkarneret sig i
en kultur og fortsedter med at give sig videre. Denne folkefromhed blev i en vis periode betragtet
med mistillid, men den er i artierne efter koncilet igen kommet til are og veardighed. Det var Paul
VI, som i sin apostolske skrivelse Evangelii nuntiandi bidrog hertil pa afgerende vis. Her forklarer
han, at folkefromheden "afspejler en hunger efter Gud, som kun de fattige og enfoldige kan fale
den"*® og at den "sadter i stand til en gavmildhed og offervillighed helt ud i heroisme, n&r det
gadder at give troen til kende".!** Tagtere pd vor tid har Benedikt XV i Latinamerika givet udtryk
for, at det drgjer sig om "en kostbar skat, som den katolske Kirke har", og at i den "viser de

|atinamerikanske folks sad sig".'*

124. | Aparecidadokumentet er der en beskrivelse af hele den rigdom, som Helliganden udfolder i
folkefromheden med sine ufortjente initiativer. Pa dette hgjtelskede kontinent, hvor en stor del af
befolkningen finder udtryk for deres tro gennem folkefromheden, kalder biskopperne den ogsa for
"den folkelige spiritualitet ", eller "den folkelige mystik".'* Det drejer sig om en agte "spiritualitet,
der er inkarneret i jaevne menneskers kultur".*® Den er ikke uden indhold, men den f& dette
indhold frem og udtrykker det mere gennem symboler end gennem rassonnementer, og nar den
bekender sin tro, lasgger den mere vasgt pa credere in Deum end pa credere Deum (dvs. mere vaat
pa forholdet til Gud end p& trosindholdet. O.a.).)%® "Det er en legitim méde at leve troen pd, en méde
a fale sig som fuldgyldigt mediem af Kirken p& og en mé&de at missionere p&";'® den bager i sig
sendelsens n&degave, nadegaven til at ga ud af sig selv og til at vaae pa pilgrimsfaard: "At vandre

sammen mod helligdommene, og at tage del i andre manifestationer af folkefromheden, hvor man

% Den latinamerikanske og caribiske bispekonferences 3. generalforsamling Puebladokumentet (23. marts 1979),

450. J. samme, 5. generalforsamling Aparecidadokumentet (29. juni 2007), 264
% Jf. Johannes Paul |1, eftersynodal apostolsk skrivelse Ecclesia in Asia (6. november 1999) 21: AAS 92 (2000),

482-484
10N, 48: AAS 68 (1976), 38
00 Ibid

102 Tale under det indledende mode ved den latinamerikanske og caribiske bispekonferences 5. almindelige samling
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ogsa tager barnene med eller indbyder andre mennesker — dét er i sig selv en evangeliserende
handling”.’” Lagy ikke snaaende band p& denne missionale kraft og formast jer ikke til at ville

kontrollere den!

125. Hvis man vil forsta denne realitet, ma man naarme sig den med den gode hyrdes indstilling, der
ikke sgger at demme, men at elske. Kaaligheden skaanker nemlig en fornemmelse af at vege |
familie med hinanden, og det er denne fornemmelse, der ger, at vi kan komme til at vaardsadte det
liv med Gud, som er til stede i denne folkelige fromhed, isear hos de fattige. Jeg teanker pa den faste
tro hos disse madre, som ved fodenden af sengen hos deres syge barn beder rosenkransen, selv om
de knap kender leddene i trosbekendelsen; eller pa hele det hab, der ligger i et lys, man teender i et
fattigt hjem for at bede om Marias hjadp, eller det blik fuldt af dyb kaalighed, som man ser pa
krucifikset med. Den, som elsker Guds hellige trofaste folk, kan ikke se disse handlinger bare som
en sggen pa det naturlige plan efter det guddommelige. De er udtryk for et trosliv, som Helliganden
er gaden i, den, som er blevet udgydt i vore hjerter (jf. Rom 5,5).

126. Eftersom folkefromheden er en frugt af det inkulturerede evangelium, findes der i den en kraft,
der er aktivt evangeliserende, og som vi ikke ma undervurdere: det ville veae at miskende
Helligandens virke. Vi er langt snarere kaldede til at opmuntre den og hasge om den for at uddybe
inkulturationsprocessen, som altid er uafsluttet. Folkefromhedens udtryk har meget at laae os, og
for den, der forstér at tyde dem, er de et teologisk sted (dvs. en kilde til og et grundlag for det
teologiske arbgjde. O.a), som vi bar have opmaeaksomheden henledt pd, isse n& vi har
Nyevangeliseringen i tankerne.

Fra person til person

127. 1 dag, hvor Kirken ansker at ga ud i en grundlaeggende missional fornyelse, er der er form for
forkyndelse, der pahviler os alle som en daglig opgave. Det handler om at bagre evangeliet ud til de
mennesker, som den enkelte har eller far at gare med — snart de allernsameste, snart ukendte
personer. Det er den uformelle forkyndelse, som kan foregd i en samtale — det er ogsa den, der
foregdr, ndr en missionas er pad husbesag. At vage discipel betyder at have den permanente
indstilling, at man bringer Jesu kaglighed til de andre, og dette gares helt spontant overalt — pa

gaden, patorvet, pa arbejde, ndr man er undervejs.

07 Ibid
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128. | denne forkyndelse, der altid er respektfuld og venlig, er det farste skridt altid en personlig
dialog, hvor den anden udtrykker sig og deler sine glaader, sine forhdbninger, sine bekymringer for
dem, der star ham naa, og mange andre ting, som han har pa hjerte. Det er farst efter denne samtale,
at det er muligt at praesentere Ordet, hvad enten det nu er, at man laeser et sted i Bibelen, eller at
man fortadler derom — men altid ved at minde om det fundamentale budskab: Guds personlige
kaglighed, Gud, der er blevet menneske, har givet sit liv for os, og som nu lever og tilbyder os sin
frelse og sit venskab. Det er et budskab, som deles med ydmyghed, i et vidnesbyrd fra den, der altid
forstar selv at tage ved laare og har bevidstheden om, at budskabet er sa rigt og dybt, at det altid er
starre, end vi fatter. Nogle gange udtrykker det sig mere direkte, andre gange gennem et personligt
vidnesbyrd, en beretning, en gestus eller den form, som Helliganden nu selv kan vakke i en given
konkret situation. Hvis man mener, det er klogt, og hvis betingelserne er til stede, er det godt, hvis
dette broderlige og missionale mgde afduttes med en kort bgn, som knytter an til dét, som
vedkommende tilkendegav at veae optaget af. Pa den made bliver det mere klart for den
pagaddende, at han er blevet hart og forstdet, at hans situation er lagt i Guds hamnder, og han
erkender, at Guds Ord virkelig taler ind i hans egen eksistens.

129. Man ma ikke taanke, at det evangeliske budskab atid skal videregives i bestemte stivnede
formuleringer eller med prasise ord, som udtrykker et indhold, der altid ligger fuldstaendig fast.
Budskabet videregives under mange forskellige former, som det ville vaae umuligt at beskrive eller
opstille i et katalog — former, som gudsfolket kollektivt tegner med sine utallige gestus og tegn. Det
vil derfor sige, at hvis evangeliet har inkarneret sig i en bestemt kultur, sa kommunikeres det ikke
alene gennem forkyndelsen fra person til person. Dette ma fa os til at taanke pa, at i lande hvor
kristendommen er en minoritet, s3 ma lokalkirkerne udover at tilskynde ale dabte til at forkynde
evangeliet ogsa gare en aktiv indsats for at tage hul pa inkulturationsopgaven. Dét, som det altsa
gadder at tilstradbe, er, at Evangeliet forkyndes i kategorier, som er gaddende i den pagaddende
kultur, og dermed giver stadet til en ny syntese med denne kultur. Selv om disse processer altid
foregar langsomt, s& haander det, at frygten paralyserer os mere, end den behgvede gare. Hvis vi
lader tviviradighed og alt det, vi er bange for, kvade vores dristighed, sa sker der méske dét, at vi i
stedet for at vaae kreative simpelthen ligger hen uden overhovedet at give anledning til noget
fremskridt; i s fald deltager vi ikke aktivt i historiens forlgb, men ser bare passivt til, mens Kirken

stagnerer og ikke kommer videre.

67



Nadegaverne skal tjene det evangeliserende feellesskab

130. Helliganden beriger tillige hele den evangeliserende kirke med forskellige nadegaver. Disse
gaver gives for at forny Kirken og bygge den op.'® Det er ikke en b&ndlagt fadrenearv, som en
gruppe har féet overladt til opbevaring; det drgjer sig snarere om gaver fra Anden, der er integreret |
Kirkens legeme, knyttet til centrum som er Kristus, hvorfra de kanaliseres ud i en evangeliserende
impuls. Et tydeligt tegn pa asgtheden af en nadegave er dens kirkelige karakter, dens evne til
harmonisk at indfgje sig i Guds hellige folks liv til gavn for alle. Noget virkelig nyt, som Anden har
bragt i stand, har ikke brug for at sadtte andre andelige retninger og gaver i skyggen for at haevde sig
selv. Jo mere en nadegave har evangeliets kerne i fokus, jo mere vil dens funktion vaare indpasset i
Kirken. Selv om det er svaat, s er det, nar samdraggtigheden bevares, at en nadegave viser sig som
autentisk og hemmelighedsfuldt frugtbar. Hvis Kirken mader denne udfordring, kan den vaae et
forbillede for fred i verden.

131. Forskellighederne mellem personer og mellem fadlesskaber er ind imellem belastende, men
Helliganden, som vakker denne diversitet, kan fa noget godt ud af alt, sa forskellighederne kan give
en spandende dynamik i forkyndelsen. Mangfoldigheden ma atid komme overens ved
Helligdndens hjadp; det er Anden aene, der kan vakke diversiteten, det mangeartede og det
mangfoldige — og pa samme tid virkeliggere enheden. Men til gengadd, hvis det bare er os selv, der
vil vaae det mangfoldige, og vi lukker os inde i vores sainteresser, i vores hang til at udelukke
andre, s& fremprovokerer vi splittelsen; og nar det — pa den anden side — er os selv, der vil fabrikere
enheden med vores menneskelige planlasgning, sd ender vi med at gennemtvinge en ensretning, og

at ale skal vaae enige om alting. Det er Kirkens mission ikke hjulpet af.

Kulturen, den intellektuelle verden, uddannelsessektoren

132. Forkyndelsen ind i kulturens verden indebager ogsa en forkyndelse i forhold til de faglige,
videnskabelige og akademiske kulturer. Det drejer sig om madet mellem troen, fornuften og
videnskaberne, et made, der sigter mod at udvikle en ny diskurs om troveadigheden, en ny
apologetik,’® som hjadper med til at skabe betingelserne for, at evangeliet kan blive hart af ale.
Nar bestemte erkendelsesfilosofiske og videnskabelige kategorier tages i brug i forkyndelsen af
budskabet, sa bliver ogsa disse kategorier selv redskaber i forkyndelsen; det er vandet, der bliver til
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vin. Det, som engang er blevet indoptaget i forkyndelsen, er ikke bare blevet forlgst, men bliver

ogsa Andens redskab i oplysningen og fornyelsen af verden.

133. Nar forkynderens optagethed af at na hvert eneste menneske ikke er nok, og Evangeliet ogsa
skal forkyndes for de forskellige kulturer som sadan, sa er det, at teologien — og her ikke blot
pastoralteologien — i dialog med andre videnskaber og menneskelige erfaringer far stor betydning.
Det gadder nemlig her at gennemtamke, hvordan dét, som Evangeliet bringer, skal na
mangfoldigheden af kulturelle sammenhaaxge og modtagere.™® Engageret, som den er i
evangeliseringen, vaadsadter og opmuntrer Kirken teologernes nadegave og deres arbejde i den
teologiske forskning, som fremmer dialogen med kulturens og videnskabens verden. Jeg appellerer
til teologerne om at udfylde denne tjeneste — den er del af Kirkens frelsesmission. Men nér dette er
malet, er det nadvendigt, at de laggger sig Kirkens sdvel som ogsa teol ogiens forkyndende endemédl
pasinde, og at de ikke ngjes med en skrivebords-teologi.

134. Universiteterne er et privilegeret miljg, ndr det gedder at gennemtamke og udvikle dette
evangeliserende engagement pa en interdisciplinea og integreret made. De katolske skoler, som
atid sadter sig for a samordne undervisningsopgaven med den eksplicitte forkyndelse af
Evangeliet, udger et kvalificeret bidrag til kulturens evangelisering — selv i de lande og byer, hvor
en ugunstig situation ansporer os til at vise vores kreativitet, nar det gadder at finde de rigtige

vejeltt

[l. PRADIKENEN

135. Lad os nu se pa pradikenen i liturgien: her krasves der en serigs evaluering fra praesternes side.
Pragdikenen og dens forberedelse er noget, jeg i saalig grad vil gere noget ud af, thi denne vigtige
tjeneste giver anledning til talrige negative reaktioner, og dem kan vi ikke bare vende det deve gre
til. Praadikenen er provestenen, nar det gadder at vurdere, om en praest er tag pa sin menighed, og
hvordan hans evne er til at mgde den. Vi ved jo, at de troende finder prasdikenen ssardeles vigtig; og
begge parter — troende som praesterne selv — lider ofte under den, de troende ved at skulle here pa
den, og prassterne ved at skulle praadike. Det er sargeligt, at det skal forholde sig sadan; prasdikenen
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kan virkelig vage en stagk og god oplevelse af Anden, et styrkende mgde med Ordet, en stadig
kilde til fornyelse og vaekst.

136. Lad os pa ny fatte tillid til praadikenen, en tillid, der bygger pa overbevisningen om, at det er
Gud, som vil na andre gennem praadikanten, og at Gud udfolder sin kraft gennem menneskeordet.
Den hellige Paulus taler staarkt om praadikenens nadvendighed, fordi Herren ogsa har villet na andre
ved vores ord (jf. Rom 10,14-17). Det er ved ordet, at vor Herre har erobret menneskers hjerter for
sig. De kom overat fra for a hgre ham (jf. Mark 1,45). De var betagede, de labbede hans
undervisning i sig (jf. Mark 6,2). De magkede, at han talte til dem som en, der har myndighed (jf.
Mark 1,27). Og apostlene, som han har indsat, "for at de skulle vaae hos ham, og for at han kunne
sende dem ud for at praadike’ (Mark 3,14), de drog med ordet alle folkeslag til Kirkens favn (jf.
Mark 16,15.20).

Den liturgiske kontekst

137. P& dette sted ma der mindes om, at "den liturgiske forkyndelse af Guds Ord, isa i den
eukaristiske forsamling, ikke sd meget er en tid til meditation eller katekese som en tid til dialog
mellem Gud og hans folk, en dialog, hvor frelsens store undere forkyndes, og Pagtens krav
bestandigt gentages".™? Praadikenen f&r en sazlig vaadi, som stammer fra dens liturgiske kontekst,
en vaadi, som rakker langt ud over enhver katekese, fordi den er hgjdepunktet i dialogen mellem
Gud og hans folk, fer han sakramentalt forener sig med os. Praadikenen genoptager den dialog, som
alerede er sat i gang mellem Herren og hans folk. Den, som praadiker, ma kunne fornemme, hvor
hans menigheds hjerte er, for at kunne fa fat pa, hvor laagslen efter Gud er levende og braandende,
og ogsa hvor kaglighedens dialog er blevet kvalt eller ikke har baret frugt.

138. Praadikenen kan ikke vaare underholdning, den fungerer ikke efter medieverdenens logik, men
den skal give fejringen glad og mening. Det er en saalig genre, for det dregjer sig om en prasdiken
inden for rammerne af en liturgisk fejring; altsd skal den vage kortfattet og undgd at ligne et
foredrag eller en skoletime. Praadikanten kan muligvis godt fastholde folks opmaarksomhed i en hel
time — men sa bliver dét, han siger, vigtigere end fejringen af troen. Hvis praadiken fortsater for
laange, sa gver den vold pa to af den liturgiske fejrings kendetegn: harmonien mellem liturgiens
enkelte dele og dens rytme. Nar pradikenen foregdr inden for den liturgiske sammenhaang, sa

indpasser den sig som del af offergaven til Faderen og som formidling af den nade, som Kristus

12 johannes Paul I1, Apostolsk brev om Herrens Dag Dies Domini (31. maj 1998) 41: AAS 90 (1998), 738 - 739
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skamker i fejringen. Det er denne kontekst selv, der lasgger op til, at prasdikenen orienterer bade
menighed og praedikant mod den livgivende kommunion med Kristus i eukaristien. Dette kraever, at

praedikantens tale ikke breder sig ud over det hele: det er Herren, der skal glimre, ikke hans tjener.

Som en mor ville sige det

139. Vi sagde i det foregdende, at gudsfolket konstant evangeliserer sig selv gennem Andens
stadige virken i det. Hvad indebazrer det for praedikanten? Det minder os om, at Kirken er mor, og at
den pragdiker for folket, som en mor taler til sit barn, vel vidende, at barnet har tillid til, at alt hvad
hun belazrer det om, er til dets bedste, fordi det ved sig elsket. Endvidere, moderen forstar at se alt
det, som Gud har sdet i hendes barn, hun lytter til dét, barnet er optaget af, og lager af det. Den
kaalighedens and, som hersker i en familie, vejleder i lige hgj grad moderen som barnet i deres
dialog, hvor man belaaes og laarer, hvor man retter op, og hvor man roser det, som er godt. S&dan er
det ogs& med praadikenen. Anden, som har inspireret evangelierne, og som virker i gudsfolket,
inspirerer ogsatil, hvordan man skal lytte til folkets tro, og hvordan man skal pragdikei den enkelte
messe. Den kristne praadiken finder sdledes i hjertet af folkekulturen en kilde med levende vand,
bade s& man kan vide, hvad man skal sige, og finde den rigtige made at sige det pA Pa samme
made, som vi sadter pris pa, at man taler til os pa vort modersmal, sa ser vi pa troens plan ogsa
gerne, at man taler til os med de ord, der ligger i en moderlig kulturs sprogbrug, at man taler vores
mors diaekt (jf. 2 Makk 7,21.27) — sdindstiller hjertet sig pa at here bedre efter. Dette sprog har en
klang, som indgyder mod, opmuntring, styrke og et skub i den rigtige retning.

140. Man bar fremme og dyrke dette moderlige og kirkelige miljg, hvor Herrens dialog med sit folk
udvikler sig gennem praadikantens personlige naghed, den varme klang i hans stemme, mildheden i
hans made at tale pa, glaaden, som hans gestus viser. Selv i de tilfadde, hvor prasdikenen maske er
lidt kedelig, savil den altid bare frugt, hvis man maarker denne moderlige og kirkelige and, akkurat
som de moderlige réd, der ogsa kan vaae kedsommelige at hare pd, med tiden bagrer frugt i hendes
barns hjerter.

141. Man ma til stadighed se med beundring pa de midler, som Herren tager i brug for at komme i
samtale med sit folk, for at dbenbare sit mysterium for alle, for at fa helt almindelige mennesker til
at spidse @ren overfor en lage, der er sa ophgjet og kraevende. Jeg tror, at hemmeligheden gemmer
sig i den made, Jesus ser pasit folk pa, han ser ligesom forbi dets svagheder og fald: "Frygt ikke, du
lille hjord, thi din Far har besluttet at give dig Riget" (Luk 12,32). Jesus praadiker i denne and. Fuld
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af gleade i Anden, lovpriser han Faderen, som drager de smatil sig: "Jeg priser dig, Far, himlens og
jordens Herre, thi du har skjult dette for vise og forstandige og abenbaret det for umyndige" (Luk
10,21). Herren kan virkelig lide at tale med sit folk, og praadikanten skal fafolk til at meerke denne
Herrens glagde.

Ord, som fdr hjerterne til at breende

142. En dialog er meget mere end at meddele en sandhed. Dialogen kommer i stand, fordi man
sadter pris pa at bruge sproget, og fordi der er noget godt, som de, der holder af hinanden, gerne vil
sige til hinanden. Dialogen er et gode, som ikke bestar i ting, men i personerne selv, som gensidigt
giver sig til hinanden. Den rent moralistiske eller belaxende prasdiken eller den, der bliver til en
eksegetisk forelaesning, reducerer den kommunikation fra hjerte til hjerte, der foregar i prasdikenen,
og som skal have en quasi—sakramental karakter: "Troen kommer altsa af det, der hares, og det, der
heres, kommer i kraft af Kristi ord" (Rom 10,17). | praedikenen gér sandheden hand i hand med det
smukke og det gode. For at skenheden i de billeder, som Herren bruger for at vakke os til at gere
det gode — for at den skenhed skal kunne gives videre, s ma det ikke handle om abstrakte
sandheder eller iskold logik. Det trofaste folks erindring skal altid flyde over med Guds undere —
ligesom det var for Maria. Folkets hjerte dbner sig for habet om, at det er blevet muligt at praktisere
den kaalighed, der forkyndes for det, og at gare det med glaede. Dets hjerte magker, at hvert ord i
Skriften ferst og fremmest er en gave, inden det betyder et krav.

143. At praadike inkultureret er en udfordring. Udfordringen bestér i at videregive helheden i det
evangeliske budskab og ikke nogle ideer eller vaadier, der ikke laangere haanger sammen. Der, hvor
dit helhedssyn er, dér er dit hjerte. Forskellen mellem at kaste lys over helheden og at belyse ideer,
der ikke hanger sammen, svarer til forskellen pd, at man keder sig, og at hjertet braander i én.
Praedikanten har den meget smukke og meget vanskelige mission at forene de hjerter, som elsker
hinanden — Herrens og hans folks. Dialogen mellem Gud og hans folk forstaaker endda mere pagten
mellem dem og knytter kaalighedens band endnu staakere. Mens der praalikes, tier de troendes
hjerter stille og lader Ham tale til dem. Herren og hans folk taler sammen direkte og uden
mellemmaand pa tusinder af mader. Men i praadikenen vil begge parter, at der er én, der tjener som
redskab og tolker dét, der er i deres hjerter; si kan den enkelte bagefter vadge, hvordan han vil
fortsadte samtalen. Ordet er i sit vaesen formidlende og kraever ikke kun, at der er to, der samtaler,

men ogsa at der er en praadikant, som genfremsadter dette ord i en overbevisning om, at "vi ikke
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pragdiker os selv, men Jesus Kristus som Herren, og os selv som jeres tjenere for Jesu skyld" (2 Kor
4,5).

144. At tale med hjertet, det forudsaeter at holde det ikke alene bramdende, men ogsa oplyst af den
hele Abenbaring og af den vej, som dette Ord har gennemigbet i Kirkens og vores trofaste folks
hjerte historien igennem. Den kristne identitet, som er det dabens favntag, som Faderen gav os, da
vi var sm3, far os til at laanges inderligt — som fortabte bern og i Maria allerede hans yndlinge —
efter den anden omfavnelse, den, der venter os fra den barmhjertige Far i herligheden. Den, der
praadiker Evangeliet, har den svaae, men smukke opgave at fa vores folk til at vide sig mellem disse
to favntag.

I1l. FORBEREDELSEN AF PRADIKENEN.

145. Forberedelsen af prasdikenen er en sa vigtig sag, at det er pa sin plads at bruge god lang tid
dertil; der skal studier til, ban, refleksion, og pastoral kreativitet. Jeg vil gerne her bruge tid og plads
—0g jeg gar det med stor hengivenhed —til at foresla en made at ga frem p3, nar man skal forberede
praedikenen. Jeg peger pating, som nogen nok vil synes er helt indlysende, men jeg mener, det er pa
sin plads a komme frem med dem her for at minde om, hvor nadvendigt det er at afsadte den
fornadne tid til denne tjeneste, som ikke pa nogen made kan undvaaes. Der er nogle sognepraester,
som ofte fastholder, at dette ikke er muligt; der er alt for mange ting, de skal gere. Ikke desto
mindre drister jeg mig til at sige, at der hver uge skal af sadtes tilstrakkelig lang tid — personligt og i
fadlesskab — til denne opgave, uanset at det betyder, at der er mindre tid til rédighed til andre
opgaver, selv om de er vigtige. Tilliden til Helliganden, som virker i pradikenen, er ikke en rent
passiv tillid, men aktiv og kreativ. Den indebaaer, at man stiller sig selv til rédighed som redskab
(if. Rom 12,1) med alle sine evner, for at de kan blive taget i brug af Gud. En praadikant, der ikke
forbereder sig, er ikke "et andeligt menneske", han er ikke nogen tro tjener og tager ikke ansvaret pa
sig for de gaver, han har féet.

At dyrke sandheden

146. Efter at have pakaldt Helliganden er det farste skridt at rette hele sin opmaaksomhed mod den
bibelske tekst, som skal vaae praadikenens fundament. Nar man bruger tid pa at preve at fa fat pa
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budskabet i en tekst, s "dyrker man sandheden”.**® Dette er hjertets ydmyghed, som vedkender sig,
at Ordet altid er starre, end vi er, at vi hverken er "dets herrer eller dets gjere, men dem, der har faet
det betroet, dets budbringere, dets tjenere"."** Denne holdning af ydmyg og bjergtagen aaefrygt
overfor Ordet finder sit udtryk i, at man bruger tid pa at studere det med den sterste opmagrksomhed
og med en hellig frygt for at komme til at manipulere med det. Skal man kunne tolke en bibeltekst,
skal der tAlmodighed til, man méa opgive al uro, og man ma hellige tid dertil, interesse og en udelt
hengivenhed. Man ma lasgge enhver bekymring, man har i sindet, til side, s man kan gaind i en
anden verden, hvor der hersker en enkel og udelt opmaaksomhed. Det er ikke ulgligheden vaad at
bruge tid pa at laese en bibeltekst, hvis dét, man vil have ud af det, er hurtige, nemme, gjeblikkelige
resultater. Derfor kraever praadikenforberedel se kaarlighed. At vie sin tid uden krav om at f& noget til
gengadd og uden at forhaste sig — det gar man kun med ting og personer, som man holder af, og her
handler det om at elske Gud, som har villet fale til os. Nar denne kaalighed er der, kan man bruge a
den tid, der skal til med disciplens holdning: "Tal, Herre, din tjener harer” (1 Sam 3,9).

147. Det er farst og fremmest vassentligt, at man er helt sikker pa at forsta betydningen af de ord, vi
leeser. Jeg vil insistere pa noget, som man kan synes er indlysende, men som man ikke altid tager
hgjde for: den bibelske tekst, vi studerer, er 2-3.000 & gammel, dens sprog er helt anderledes end
dét, vi taler i dag. Selv om vi synes, vi forstér ordene, som er oversat til vores eget sprog, s er det
ikke det samme som, at vi forstér praecist dét, som forfatteren har villet udtrykke. Vi kender de
forskellige vagktgjer, som den litteraare analyse bruger: at laegge maake til de ord, der gentages
eller fremhaeves, at fa fat pa den struktur eller den dynamik, der er saregen for en tekst, at se pa den
plads, som personerne indtager osv. Men malet er ikke at forsta alle de sma detadjer i teksten; det
vigtigste er at opdage hovedbudskabet, dét, som strukturerer teksten og holder den sammen i en
enhed. Hvis praadikanten ikke ger dette arbejde, sa risikerer han, at heller ikke hans praadiken har
orden eller enhed; dét, han siger, vil i sa fald blot veae en samling forskellige ideer uden indre
sammenhaang, som ikke dur til at fa tilhgrerne sat i gang. Kernebudskabet er dét, som forfatteren
primaat har villet videregive; det indebagrer, at det ikke blot gadder om at fa fat pa en idé, men ogsa
pa den virkning, som denne forfatter har villet frembringe. Hvis en tekst er skrevet for at treste, skal
den ikke bruges til at rette vildfarelser; er den skrevet for at formane, ska den ikke bruges til at
undervise; er den skrevet for at laare noget om Gud, skal den ikke bruges til at forklare forskellige

13 paul VI, apostolske skrivelse om forkyndelsen af Evangeliet Evangelii nuntiandi (8. december 1875) 78: AAS
68 (1976), 71
W Ibid

74



teologiske ideer; er den skrevet for at motivere til lovprisning eller til mission, sa skal vi ikke bruge
den til at give besked om aktuelle nyheder.

148. Skal vi forsta meningen med det centrale budskab i en tekst pa en ordentlig made, er det
selvfglgelig nedvendigt at sedte dette budskab ind i sammenhaangen med hele Bibelens belaging,
sadan som Kirken har overleveret den. Vi har her et vassentligt princip for tolkningen af Bibelen,
som medregner det forhold, at Helliganden ikke kun har inspireret en del af Bibelen, men den hele,
og at folket — hvad angar enkelte spergsmdl — er vokset i sin forstaelse af Guds vilje ud fra, hvad det
har gennemlevet og erfaret. Det er med denne forstaelse in mente, at man undgar fejlagtige eller
partielle tolkninger, som modsiger anden belaging fra den samme hellige Skrift. Men dette er ikke
ensbetydende med at svakke den specifikke egenart, der kendetegner den tekst, man skal prasdike
over. En af manglerne ved en kedelig og ligegyldig pradiken er netop, at den ikke formar at
videregive den helt saalige styrke i netop den tekst, der forkyndes.

At personalisere Ordet

149. Praadikanten "ma allerfarst erhverve sig en stor personlig fortrolighed med Guds Ord. Han kan
ikke ngjes med at vage fortrolig med den sproglige og eksegetiske side af Skriften, selv om dette
ogsa er ngdvendigt. Han ma tage imod Ordet med et redebont og bedende hjerte, sadan at det kan
trange ned i dybet af hans tanker og sind og kalde en ny &nd til live i ham".**® Det er godit for os
hver dag, hver sandag, at forny vores engagement, nar vi forbereder pradikenen, og nér vi sperger
os selv, om kazrligheden vokser i os til det Ord, som vi pragdiker. Vi maisaa ikke glemme, at "den
starre eller mindre grad af virkelig hellighed hos Ordets tjener har en reel indflydelse pa hans made
at forkynde p&".**® Som den hellige Paulus siger: "Vi forkynder ... ikke for at behage mennesker,
men Gud, som praver vort hjerte" (1 Tess 2,4). Hvis vi selv er de farste til at have dette levende
enske om og laangsel efter at here det Ord, som vi ska praadike, A vil det pa den ene eller anden
made nd ud til Guds folk: "Hvad hjertet er fuldt af, laber munden over med" (Matt 12,34).
Sendagens tekster vil give genlyd i al deres herlighed i folkets hjerte, hvis de pa samme méde farst
har givet genlyd i praestens hjerte.

150. Jesus blev vred, n&r han stod over for mennesker, der fremstod som legere; de stillede store
krav til andre, de underviste om Guds Ord, men lod sig ikke selv oplyse af det: "De binder tunge og

uoverkommelige byrder sammen og lasgger dem pa menneskers skuldre, men selv vil de ikke rare

15 Johannes Paul 11, eftersynodal apostolsk skrivelse Pastores dabo vobis (25. marts 1992) 26: AAS 84 (1992) 698
Y8 Ibid 25: AAS 84 (1992), 696

75



dem med en finger" (Matt 23,4). Apostlen Jakob formanede: "Mine bradre, kun fa af jer skal vaae
legrere; | ved, at vi far en saglig hard dom" (Jak 3,1). Den, der vil praadike, ma farst vagre indstillet
pa at lade sig rare af Ordet og at lade det fa ked og blod, helt konkret, i hans tilvagrelse. Pa denne
made kommer praadikenen til at besta i denne intense og frugtbare aktivitet, hvor man "videregiver
til de andre, hvad man selv har skuet i ban".**’ For at alt dette nu kan ske, m& man, ferend man
konkret forbereder dét, som man skal sige i praagdikenen, sige jatil ferst at lade sig ramme af dette
Ord, som kommer til at ramme de andre; det er jo et Ord, der er "levende og virksomt og Skarpere
end noget tvessgget svaard: det traanger igennem, sa det skiller siad fra and og marv fra ben og er
dommer over hjertets tanker og meninger" (Heb 4,12). Dette har betydning pa det pastorale plan.
Ogsa i vor tid vil folk helst hare vidner: "De terster efter, hvad der er autentisk [..] Verden
efterlyser evangelister, som taler til den om den Gud, som de selv kender og omgas, som om de sa

den usynlige".**®

151. Det kraeves ikke af os, at vi skal vaae "uden plet og lyde", men snarere, at vi altid skal vagei
vakst, at vi lever den dybe laangsel efter at gare fremskridt pa Evangeliets vej, og at vi ikke lader
armene falde. Det er helt ngdvendigt, at praadikanten er fuldstaandig sikker pa, at Gud elsker ham, at
Jesus Kristus har frelst ham, at Guds kaalighed dtid har det sidste ord. Overfor si meget stort og
smukt, vil han mange gange komme til at fale, at hans liv ikke fuldt ud ger Gud aae, og han vil
oprigtigt anske at kunne svare bedre pa en sa stor kaalighed. Men hvis han ikke standser op for at
lytte til Ordet med en oprigtig dbenhed, hvis han ikke ger sig umage for, at det virkelig kommer til
at regre ved hans liv, udfordre det, formane og ryste det, hvis han ikke sedter tid af til at bede med
Ordet — sa bliver han en falsk profet, en bedrager eller en charlatan uden konsistens. Men, gar han
ud fra erkendelsen af egen fattigdom og med gnsket om at vokse i sit engagement, sa vil han altid
kunne "give Jesus Kristus®, han vil kunne sige som Peter: "Sglv og guld, det har jeg ikke, men jeg
giver dig, hvad jeg har" (ApG 3,6). Herren vil bruge os som levende vaesener, frie og kreative, som
lader sig gennemtraange af hans Ord, inden vi giver det videre; hans budskab skal virkelig passere
gennem praedikanten, ikke kun gennem fornuften, men ved at tage hele hans vaesen i besiddel se.
Helliganden, som har inspireret Ordet, er den, der "i dag som i Kirkens ferste begyndelse, virker i
enhver forkynder, der lader sig gribe og lede af ham. Han lasgger dem ord i munden, som de adrig

selv ville kunne finde p&".**

"7 Thomasaf Aquin, S. Th. 11-11, . 188, a. 6

18 payl VI, apostolsk skrivelse om Evangeliets forkyndelse Evangelii nuntiandi (8. december 1975) 76: AAS 68
(1976), 68
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Andelig bibellesning

152. Der findes en saalig made at lytte konkret patil dét, som Herren vil sige osi sit Ord, og for at
lade os omforme af hans And. Det er det, som vi kalder lectio divina. Det bestér i at lsese Guds ord
under ben for at lade Gud oplyse og forny os. Denne bedende laesning af Bibelen er uadskillelig fra
det studium, som praadikanten foretager, nar han skal identificere det centrale budskab i teksten.
Han ma tvaatimod starte i studiet, nar han skal sgge at opdage dét, som budskabet selv siger hans
liv. Den andelige lassning af en tekst ma ga ud fra, hvad teksten betyder rent bogstaveligt. Ellers
kommer man meget nemt til fa teksten til at sige dét, som er gaangs, dét, som tjener til at bekragte
ens egne beslutninger, dét, som passer ind i ens egen mentalitet. Det ville faktisk betyde at bruge
noget helligt til egen fordel og at videregive denne tvetydighed til Guds folk. Man ma aldrig
glemme, at af og til "giver Satan selv sig jo ud for at vaae en lysets engel” (2 Kor 11,14).

153. Nar man leaeser teksten for Guds ansigt i fred og ro, er det godt for eksempel at sperge; "Herre,
hvad siger denne tekst ¢/ mig? Hvad vil du andre i mit liv med denne tekst? Hvad er det, der
generer mig i denne tekst? Hvorfor interesserer det mig ikke?' eller: "Hvad kan jeg godt lide, hvad
sadter mig i gang i dette Ord? Hvad er det, der tiltraskker mig? Hvorfor mon?' Nar man forsager at
lytte til Herren, er det normalt at opleve fristelser. En af dem er ganske enkelt at fale sig generet
eller ramt og at lukke sig til; en anden meget amindelig fristelse er at begynde at taanke pa, hvad
teksten kunne sige andre, for at undga at anvende den pa sit eget liv. Det kan ogsa ske, at man
begynder at lede efter undskyldninger, som ger det muligt at svaskke det specifikke budskab i en
tekst. Andre gange holder man fast i, at Gud kraever en at for vigtig beslutning af os, som vi endnu
ikke kan klare at tredffe. Det far rigtig mange mennesker til at miste glaaden over mgdet med Ordet,
men her glemmer man, at ingen er sa tAlmodig som Gud vor Far, ingen kan vage sa forstaende og
vente sa tAlmodigt som han. Han indbyder os hele tiden til at ga ét skridt mere, men han kraever ikke
et fuldstandigt svar, hvis vi endnu ikke har tilbagelagt den vej, som ger et sadant svar muligt. Han
ansker bare, at vi ser oprigtigt pavores liv og lasgger det frem for ham uden omsveb, at vi er parat
til at fortsedte med at vokse, og at vi beder ham om dét, som endnu ikke vil lykkes for os.

At Iytte til folket

154. Praadikanten ma ogsa finde ud af, hvad det er, folket har brug for, at man siger til det. Derfor
ma han lytte til folket. En praadikant er én, der er optaget af Ordet, og én, der er optaget af folket.
Det er sdledes, at han opdager "langslerne, rigdommene og begramsningerne, maderne at bede pa,
at elske pd, at betragte livet og verden pa — som pragger denne eller hin menneskelige
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sammenhamng". Det ma han gare, idet han tager "det konkrete folk med dets tegn og symboler” i
betragtning, "og svarer pa de spergsmal, som det stiller ham".*? Det drejer sig om at forbinde den
bibel ske teksts budskab med en menneskelig situation, at forbinde til noget, som dette folk lever, til
en erfaring, som har brug for lyset fra Ordet. At dette ligger ham pa sinde, er ikke strategisk
taankning, men er dybt pastorat og religiast. Dybest set er der tale om en "andelig sensibilitet, der i
begivenhederne laeser et budskab fra Gud",** og det g& meget laangere end at finde pd noget
interessant at sige. Det, som man seger at opdage, er "dét, som Herren har at sige i denne
situation”".*?? Det betyder, at forberedelsen af prasdikenen bliver til en ovelse i en evangelisk
skelnen, hvor man — i Andens lys — sager at erkende "et kald, som Gud lader lyde i selve den

historiske situation; det er ogsd i situationen og gennem den, at Gud kalder den troende".**

155. | denne sagen kan man helt enkelt bruge ofte tilbagevendende menneskelige erfaringer sdsom
glagden ved et nyt made, skuffelserne, frygten for ensomheden, medfalelsen med Naestens lidelse,
usikkerheden overfor fremtiden, bekymringen for et menneske, man holder af etc. Men man madog
have en fingerspidsfornemmelse for at se, hvad der her i livet virkelig interesserer dem. Husk pa, at
der aldrig er brug for at svare pa spargsmal, som ingen stiller sig. Det er heller ikke nogen saalig
god idé at komme med nyhedsoversigter for at vaekke interesse — tv-programmer er alerede
opfundet. Men det er aligevel muligt at ga ud fra noget faktisk foreliggende, for at Ordet kan give
bedre og stexkere genlyd i sin indbydelse til omvendelse, tilbedelse, til konkrete holdninger af
broderlighed, af tjeneste osv. Ind imellem er der dog mennesker, som elsker at hare kommentarer i

preedikenen til, hvad der foregdr i omverdenen, uden af den grund at lade sig udfordre personligt.

Den peedagogiske veerktajskasse

156. Der er nogen, der mener, de er gode til at praadike, fordi de ved, ivad de skal sige, men de
interesserer sig ikke for hvordan, for den konkrete made, man udvikler en prasdiken pa. De bliver
forneamede, nar andre ikke lytter til dem eller ikke vaardsadter dem, men méaske har de ikke gjort
nok ud af at finde frem til den relevante made at praesentere budskabet pa. Lad os huske p3, at "den
indlysende betydning, som indholdet har i evangeliseringen, ikke ma skygge for, at veje og midler
ogsd er vigtige".*** At vazre optaget af praadikenens form er ogsa en dybt &ndelig holdning. Den vil

20 Ibid 63: AAS 68 (1976), 53

21 Ibid 43: AAS 68 (1976), 33

22 Ibid

12 Johannes Paul |1, eftersynodal apostolsk skrivelse Pastores dabo vobis (25. marts 1992) 10: AAS 84 (1992), 672

124 paul VI, apostolsk skrivelse om Evangeliets forkyndelse Evangelii nuntiandi (8. december 1975) 40: AAS 68
(1976), 31
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sige, at man svarer pa Guds kaalighed ved at vie sig med alle sine evner og a sin kreativitet til den
tjeneste, som han betror os — men det er ogsd en gerning i kaglighed til Nassten, en taktfuld
kaalighed, for vi vil ikke give noget til andre, som er af darlig kvalitet. | Bibelen funder vi for
eksempel den anbefaling, at man skal forberede praadikenen for at sikre, den har det rette omfang:
"Fat dig i korthed. Sig meget med faord" (Sir 32,8).

157. Det felgende ska blot tages som eksempler pa nogle paadagogiske virkemidler, som kan gare
en pragdiken bedre og mere vaad at hgre. En af de mest ngdvendige ting er at laare at bruge billeder,
nar man pragdiker, altsd at tale i billedsprog. Man bruger af og til eksempler for at lette forstaelsen
af noget, man gerne vil forklare, men disse eksempler henvender sig ofte kun til det logiske
rassonnement. Billederne derimod hjadper til at fa budskabet, som man kommer med, gjort vaad at
here pa og accepteret. Et tiltrackkende billede ger, at budskabet opleves velkendt, vedkommende,
sandsynligt, som noget, der er i trdd med ens eget liv. Et godt billede kan gare, at tilharerne far
smag for det budskab, som man gnsker at bringe videre, at gnsket og laangslen vaekkes, og at viljen
motiveres i retning af Evangeliet. Som en gammel laremester sagde til mig: En god praediken skal
have "en idé, en stemning, et billede."

158. Allerede Paul VI sagde, at de troende "venter sig meget af praadikenen og far meget ud af den,
forudsat at den er enkel, klar, direkte og kommer dem ved".*® Det enkle har at gere med det sprog,
der bruges. Det ma vaae det sprog, som modtagerne forstér, sd man ikke risikerer at tale ud i den
bl& luft. Det sker tit, at praadikanterne bruger et sprog, som de har laat under deres studier og i
saalige miljger, men som ikke indgér i tilhgrernes hverdagssprog. Det er ord fra teologiens eller
katekesens fagsprog, men som de fleste kristne ikke forstar, hvad betyder. Den sterste fare for en
praedikant er at vamne sig til sit eget sprog og at tro, at det er det samme, som alle andre bruger og
forstar uden videre. Hvis man vil tilpasse sig til det sprog, de andre bruger, for at kunne na dem med
Ordet, sa ma man lytte meget, man ma dele folks liv og veare oprigtigt interesseret i det. Enkelhed
0g klarhed er to forskellige ting. Sproget kan vaae meget enkelt — men praedikenen ikke saalig klar.
Den kan blive uforstéelig pa grund af sin mangel pa struktur, sin mangel pa logik, eller fordi den
behandler flere forskellige ting pa én gang. Derfor er det ogsa nadvendigt, at prasdikenen har en
tematisk enhed, er klart struktureret og haenger sammen, sa at folk kan falge presdikanten med
lethed og fafat palogikkeni det, han siger.

125 Ibid 43: AAS 68 (1976), 33
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159. Et andet trask ved den gode praadiken er, at der bruges et positivt sprog. Praadikanten taler ikke
sa meget om, hvad man ikke ma gare, men kommer issa med bud pa, hvad vi kan gere bedre. Og
hvis han peger pa noget negativt, sd seger han altid ogsd at vise hen til noget positivt, som
tiltraekker, for ikke at blive haangende i klagesangene, den negative kritik eller skyldfalelsen.
Desuden viser en positiv praadiken altid hen til habet, den orienterer mod fremtiden og lukker os
ikke inde i det negative. Det er en god ting, nar praester, diakoner og lasgfolk regelmasssigt mades

for sammen at finde vaaktgjer, som kan gere praadikenen bedre.

V. EN EVANGELISERING, DER UDDYBER KERY GMAET

160. Herrens missionsbefaling omfatter kaldet til at fa troen til at vokse — han siger jo: "idet | lerer
dem at holde alt det, som jeg har befaet jer" (Matt 28,20). Saledes kommer det klart frem, at den
farste forkyndelse ogsa skal laggge op til en yderligere trosoplaaing og modning. Evangeliseringen
vil ogsa en vakst, og det indebaaer at tage det enkelte menneske og Herrens projekt med ham eller
hende helt alvorligt. Hvert eneste menneske tramger hele tiden mere og mere til Kristus, og
evangeliseringen burde ikke acceptere, at nogen ngjes med mindre — alle skal kunne sige helt og
fuldt: "Jeg lever ikke mere selv, men Kristus lever i mig" (Gal 2,20).

161. Det ville ikke vagerigtigt at tolke dette kald til vakst udelukkende eller farst og fremmest som
en udvidet katekismusundervisning. Det drejer sig om "at holde" dét, som Herren har befalet, som
svar pa hans kaalighed; heraf felger — forbundet med alle moralske dyder — det nye bud, det farste
og sterste, dét, som bedst identificerer os som disciple: "Dette er mit bud, at | skal elske hinanden,
som jeg har elsket jer" (Joh 15,12). Det er helt indlysende, at nar forfatterne til Det nye Testamente
vil sammenfatte dét, den kristne moral siger, i én syntese, i det mest vaesentlige, s prassenterer de
det ufravigelige krav om nasstekaalighed for os. "Den, som elsker andre, har opfyldt loven ...
kaaligheden er altsa lovens fylde" (Rom 13,8.10). For den hellige Paulus er det sdledes ikke kun
sadan, at kaalighedsbuddet sammenfatter loven, men det er ogsa hjertet i den og dens raison d'étre:
"For hele loven er opfyldt i det ene ord: Du skal elske din neeste som dig selv” (Gal 5,14). Og for
sine menigheder fremstiller han det kristne liv som en vej, hvor man vokser i kaaligheden: "Og
Herren lade jer vokse og blive overstrammende rige i kaaligheden til hinanden" (1Thess 3,12).
Saledes formaner ogsa den hellige Jakob de kristne til at efterleve "den kongelige lov i Skriften: Du
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skal elske din nasste som dig selv; sa handler | ret" (Jak 2,8) — sa de ikke kommer til at overtrasde
noget bud.

162. Pa den anden side si kommer gaven dtid farend og som en forudsagning for svarets og
vakstens vej, for Herren siger jo farst: "idet | dgber dem ..." (Matt 28,19). Barnekaret, som Faderen
giver helt ufortjent, og nadens gave, der er hans initiativ (jf. Ef 2,8-9; 1 Kor 4,7), er betingelsen for,
at denne stadige helliggerelse er mulig, Gud til behag og til hans aae. Det handler om at lade sig
omdanne i Kristus gennem et liv, der stadig mere er "i lydighed mod Anden" (Rom 8,4).

En kerygmatisk og mystagogisk katekese

163. Oplaging og indfaring i troens liv og katekesen tjener denne vakst. Vi har allerede til vores
radighed en rakke tekster fra laaeembedet, og vi har materiale vedrgrende katekesen fra Den
hellige Stol og fra de forskellige bispedemmer. Jeg minder om den apostolske skrivelse Catechesi
tradendae (1979), Generel kateketisk Vejledning (1997) og andre dokumenter, hvisindhold det ikke
er ngdvendigt at repetere her. Der er kun enkelte overvejelser, som jeg gerne her vil komme ind p3,

da det forekommer mig pa sin plads at gare opmaarksom pa dem.

164. Vi har genopdaget, at ogsa i katekesen har den ferste forkyndelse, eller kerygmaet, en
afgerende rolle. Det ber std i centrum af den evangeliserende indsats og af alt, hvad man vil gare
med henblik pa kirkelig fornyelse. Kerygmaet er trinitarisk. Det er Andens ild, "tunger af ild", der
far os til at tro pd Jesus Kristus, som i sin dad og opstandelse dbenbarer os Faderens uendelige
barmhjertighed og formidler den til os. | det, kateketen siger, gar det farste budskab igen hele tiden:
"Jesus Kristus elsker dig, han har givet sit liv for at frelse dig, og nu lever han ved din side hver
eneste dag for at give dig lys, styrke, frihed". Nar vi siger, at dette budskab er "det farste", sa vil det
ikke sige, at det er dét, der begyndes med, hvorefter det glemmes, eller man gar videre med det
naeste punkt pa programmet, som er noget andet. Det er det farstei kvalitativ betydning, det vil sige,
det er det veesentlige, hovedbudskabet, det som man hele tiden skal hare igen og igen paforskellige
mader, og som man hele tiden skal forkynde pany i katekesen pa den ene eller anden made, pa alle
stadier af katekesen, i hvert af dens led.®® Ogsd af den grund "ma praesten ligesom Kirken i det hele

blive sig mere og mere bevidst, at han har et stadigt behov for selv at blive evangeliseret”.*?’
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165. Det gar ikke at mene, at kerygmaet kan sadtes til side i katekesen til fordel for en oplaging,
som siges at vaae mere "solid". Der findes ikke noget mere solidt, dybere, mere sikkert, mere
konsistent og mere fuldt af visdom end dette budskab. Hele den kristne oplaging er farst og
fremmest en uddybelse af kerygmaet, som tager konkret skikkelse stadig mere og altid bedre, som
altid kaster det rette lys over det kateketiske arbegjde, og som er ngglen til en forstaelse af et hvilket
som helst tema, som man vil forklare i katekesen. Kerygmaet er budskabet, som svarer pa den tarst
efter det uendelige, der bor i hvert eneste menneskes hjerte. Kerygmaets centrale karakter stiller
krav om, at forkyndelsen i dag og overalt nadvendigvis ma indeholde visse karakteristika, nemlig at
den formulerer Guds frelsende kaarlighed, farend den formulerer den moralske og religigse pligt, at
den ikke patvinger sandheden, men at den kalder pa friheden, og at den er pragget af glaade,
opmuntring, vitalitet og af en harmonisk syntese, som ikke reducerer praadikenen til nogle
laresadninger, der ind imellem er mere filosofiske end evangeliske. Dette kraaver nogle holdninger
af den, der evangeliserer — holdninger, som hjadper budskabet pa vej til at blive modtaget: naarhed,
abenhed overfor dialogen, tAlmodighed, en hjertelighed, der tager imod og ikke fordemmer.

166. Et andet trask ved katekesen, som har udviklet sig i de senere &r, er den mystagogiske
indforing.®® Denne indfgring betyder i det vaesentlige to ting, nemlig dels at oplaging og
troserfaring ngdvendigvis ma komme i et fremadskridende forlgb, hvor hele det troende fad|esskab
engagerer sig — dels en fornyet vaardsadtel se af de liturgiske symboler i indfaringen i den kristne tro
og det kristne liv. Mange handbgger og kateketiske programmer har endnu ikke taget denne
udfordring op og set nadvendigheden af en mystagogisk fornyelse, som vil kunne antage meget
forskellige former alt efter, hvad man vurderer i det enkelte fadlesskab, hvor indfaringen foregar. |
den kateketiske situation sker en forkyndelse af Ordet, og i situationen er dét det centrale, men der
er tillige altid brug for et egnet miljg og en indbydende fremlagggelse, som bruger meningsfyldte
symboler; katekesen ma placere sig inden for en omfattende vakstproces, og den ma integrere ale
lag i personen —alt sammen i et forlgb i et fadlesskab, hvor man lytter og svarer.

167. Det er godt, nér katekesen er sagligt opmagrksom p& "Skenhedens vej" (via pulchritudinis).*®
At forkynde Kristus betyder at vise, at dét at tro pa ham og falge ham ikke kun er noget sandt og
ret, men ogsa noget smukt, der kan fylde livet til overflod med en ny herlighed og dyb glaade — ogsa
under alvorlige vanskeligheder. Set i dette perspektiv kan alle udtryk for en agyte skenhed godtages
som et spor, der kan fare til et magde med Herren Jesus. Det handler ikke om at opmuntre en
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astetisk relativisme,™*® som kunne udviske det ubrydelige b&nd mellem det sande, det gode, det
smukke — det handler om at genfinde vaardsadtelsen af det smukke, si menneskehjertet bliver rert,
og den Opstandnes sandhed og godhed kan lyse op i det. Hvis det er, som den hellige Augustin

siger det, at vi kun elsker dét, som er smukt,**

sa er den menneskevordne Sgn, dbenbaringen af det
uendeligt smukke, uendeligt veard at elske, og han drager os til sig med kaalighedens band. Det er
sdledes nadvendigt at belagringen om via pulchritudinis er en fast del af videregivelsen af troen. Det
er gnskeligt, at den enkelte lokalkirke fremmer brugen af kunsten i sit evangeliseringsarbejde, bade
i sammenhaang med fortidens rigdomme, men ogsa i hele bredden af kunstens mange nutidige
udtryk, alt med det m&l for gje at videregive troeni et "nyt sprog, der taler i nye lignelser”.*** Vi ma
turde finde nye tegn, nye symboler, nyt ked og blod, som Ordet kan formidles i, forskellige
skenhedsudtryk, som kommer til synei forskellige kulturmiljger — inklusive ukonventionelle mader
at udtrykke det smukke pa, som maske ikke siger kateketerne selv ret meget, men som andre elsker

salig hajt.

168. Katekesens moralske budskab indbyder til at vokse i troskaben overfor den evangeliske
livsstil, og her gadder det altid om at pege pa det gode, vi ansker, livet, modenheden, at blive sig
selv, frugtbarheden; det er i lyset heraf, man kan forsta, at vi siger fra over for de onder, som
skygger for det gode. Man skal ikke s3 meget kunne se os som eksperter i undergangsdiagnoser
eller som strenge dommere, der elsker at sadte fingeren pa hver fare eller afvigelse — det ville vaae
bedre, hvis man sa pa os som glade budbringere af gode budskaber, og som dem, der passer pa det

gode og smukke, der lyser op i et liv, der er trofast over for Evangeliet.

At vejlede personligt igennem veekstprocesser

169. Vi lever i en kultur, der paradoksalt nok er magket af anonymitet samtidig med, at den med en
sygelig nysgerrighed er som besat af alle detaljer i hinandens privatliv. Her har Kirken brug for at se
med et medmenneskeligt blik, den har brug for at blive bergrt og standse op foran Nassten, sa ofte
det er nadvendigt. | den verden kan Kirkens viede tjenere og andre pastorale aktarer sprede en
velgarende oplevelse af Jesu naavaa og af, at han omfatter hver enkelt med et personligt blik.
Kirken skal indfgre sine medlemmer — praester, gudviede personer og laggfolk — i denne
"ledsagelsens kunst”; alle skal lage atid at "drage deres sandaler af" foran den andens "hellige

130 Jf. Det andet Vatikankoncils dekret om samfundets meddelelsesmidler Inter mirifica, 6

1L Jf. Augustin De musica V1, 13, 38: PL 32, 1183-1184; sammes Bekendelser IV, 13. 20: PL 32, 701

132 Benedikt XV, Tale ved fremvisningen af dokumentarfilmen "Kunst og tro - Via pulchritudinis" (25. oktober
2012): L'Osservatore Romano (27. oktober 2012). s. 7
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grund” (jf. 2 Mos 3,5). Vi skal gadenne vej i en rolig rytme, der vidner om vores nearvaer, og med et
blik, der bade er respektfuldt og fuldt af medfelelse, og som pa én gang helbreder, sadter fri og

opmuntrer til at modnesi det kristne liv.

170. Selv om det ikke burde vagre ngdvendigt at neevne det, sa skal det andelige falgeskab altid fare
naamere mod Gud — det er i ham, at vi kan n& den sande frihed. Der er dem, der mener sig frie, nar
de vandrer i god afstand af Herren; de ger sig ikke klart, at de eksistentielt set er som foreddrel gse,
de har ikke et sted at sgge ly, ikke noget sted, som de altid kan vende tilbage til. De holder op med
at vage pilgrimme og bliver i stedet til nogen, der flakker rundt, de drejer rundt om sig selv uden at
komme ud af stedet. Ledsagelsen ville blive kontraproduktiv, hvis den blev en slags terapi, som
forstaarker denne personernes lukken sig til i selvtilstraskkelighed; den ville holde op med at vaare en

pilgrimsfaad mod Faderen sammen med Kristus.

171. Mere end nogensinde har vi brug for maand og kvinder, som ud fra deres egen erfaring med
vejledning ved, hvordan man skal baare sig ad. Ud af denne erfaring vokser klogskab, evnen til at
forstd, kunsten at vente, lydherhed overfor Anden, si vi alle i fedlesskab kan beskytte férene, der
betror sig til os, mod ulvene, som sgger at splitte hjorden. Vi har brug for at eve os i kunsten at
lytte, som er mere end blot at hare, hvad der bliver sagt. | kommunikationen med den anden er det
dlerfarste hjertets evne til at komme den anden nag — uden dette eksisterer der ikke noget asgte
andeligt made. At lytte hjadper ostil at finde den gestus og det ord, som passer ind i situationen, og
som ryster os selv ud af tilskuerens fred og ro. Det er adene pa basis af denne respektfulde og
medfalende lytten, at man kan finde vejene til en aggte vaekst — at man kan vaskke laangslen efter det
kristne mal, utdlmodigheden efter at kunne svare helt og fuldt pa Guds kaalighed og tersten efter at
udvikle alt det bedste af dét, som Guds har saet i ens liv. Men hele tiden med den tAlmodighed, som
kendetegner den, der kender dét, som den hellige Thomas har sagt: Der er nogen, som kan have
bade kaalighed og nade, men ikke kan klare at praktisere moralen helt ud "pa grund af visse
modsatte tilbgjeligheder”, som bliver ved at vaae der.** Med andre ord: at det moralske liv skal
vage i orden og haage sammen — dét ma altid og med nadvendighed vaae til stede in habitu. dvs. |
holdning og gnske, selv om der i det konkrete menneskeliv kan vaae forhold, der betinger, at det er
vanskeligt at praktisere denne moral. Dette ngdvendigger en paadagogik, "som lader personen
tilegne sig mysteriet skridt for skridt".*** Skal denne modenhed nds — altsd en tilstand, hvor
personen er i stand til at tragffe helt frie og ansvarlige valg — sa er det afgerende ngdvendigt, at der

138 S. Th. 1-11 9. 65, a. 3, ad 2: "propter aliquas dispositiones contrarias”

134 Johannes Paul 11, eftersynodal apostolsk skrivelse Ecclesia in Asia (6. november 1999) 20: AAS 92 (2000), 481



gives tid, at der er en umadelig tAlmodighed til stede. Som den saige Peter Faber sagde: "Tiden er
Guds budbringer"”.

172. Den, som ledsager en anden, ved godt, at den enkeltes situation foran Gud og hans liv i naden
er et mysterium, som ingen fuldt ud kan kende udefra. Evangeliet viser os hen til at retlede og
hjad pe et menneske til vakst ud fra en erkendelse af, at hans handlinger objektivt set er forkerte (jf.
Matt 18,15), men uden at fadde dom om hans ansvarlighed og skyld (jf. Matt 7,1; Luk 6,37). | ale
tilfadde forfalder en god vejleder hverken til en holdning, hvor alt er ligegyldigt, eller til ikke at
turde kalde tingene ved deres rette navn. Han inviterer hele tiden til at ville gare noget ved det,
komme pé benene, tage korset op, give dlip pa alt, altid pany at drage ud for at forkynde evangeliet.
Vores egen personlige erfaring med nogen, der ledsager os, og med at lade nogen sige noget til os,
og med at fa det til at lykkes at abne os om voresliv i fuld oprigtighed for den, der ledsager os — det
lagrer os at vaare talmodige med og forstéende mod de andre, og sater osi stand til at finde ud &f,
hvordan vi skal vakketilliden i dem, dbenheden og ensket om at vokse.

173. Agte andelig vejledning begynder atid inden for rammen af tjenesten i evangeliseringen og
udvikler sig videre herfra. Paulus forhold til Timotheus og Titus er et eksempel pa en sadan
ledsagelse og pa en sddan formning i det apostoliske arbejde. Nar han betror dem sendelsen,
opgaven at standse op i hver eneste by for at "ordne, hvad der endnu stod tilbage” (Tit 1,5; jf. 1 Tim
1,3-5), giver han dem kriterier for deres personlige liv og for den pastorale indsats. Det hele
adskiller sig tydeligt fra en eller anden form for omklamring eller isoleret selvrealisering. Disciple i
mission ledsager andre disciplei mission.

Hvad angadr Guds Ord

174. Det er ikke kun praadikenen, der skal nages af Guds Ord. Al evangelisering er grundlagt pa
Ordet — hert, overvejet i tro, levet, fejret, bevidnet. Den hellige Skrift er kilden til evangeliseringen.
Falgelig gadder det om til stadighed at lade sig forme ved at lytte til Ordet. Kirken evangeliserer
ikke, hvis den ikke selv uopherligt lader sig evangelisere. Det er uomgaengelig nedvendigt, at Guds
Ord "hele tiden stadig mere bliver hjertet i a kirkelig aktivitet".** Det herte og fejrede Gud Ord —
feret issa | Eukaristien — nager de kristne og styrker dem i deres indre, det ger dem i stand til at

afleagge et amgte evangelisk vidnesbyrd i hverdagen. | dag er vi kommet ud over den gamle

135 Benedikt XV1, eftersynodal apostolsk skrivelse om Herrens Ord Verbum Domini (30. september 2010) 1: AAS
102 (2010), 682
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modsadning mellem Ord og Sakramente. Det forkyndte Ord, levende og virksomt, forbereder til en
modtagelse af sakramentet, og i sakramentet nar dette Ord sin maksimale virkekraft.

175. Studiet af Den hellige Skrift skal vage en dar, der st&r &ben for ale troende.** Det er af
fundamental betydning, at det dbenbarede Ord radikalt beriger katekesen og enhver indsats for at
bringe troen videre.®*” At evangelisere forudsagter, at man er hjemme i Guds Ord, og dette kraever
af bispedgmmerne, sognene og alle katolske grupper, at de har et serigst og grundigt studium af
Bibelen pa programmet, ligesom de skal datil lyd for den personlige og fadles bibellassning under
ben.**® Vi famler os her ikke frem i marke, og vi skal heller ikke vente pd, at Gud henvender sig til
os, for virkeligheden er, at "Gud har tat, han er ikke laangere den store ukendte, men han har
&benbaret sig selv".>* Lad os tage imod den uvurderlige skat, som det &enbarede Ord er.

136 Jf. Propositioner 11

137 X. Det andet Vatikankoncils dogmatiske konstitution om Guds Abenbaring Dei Verbum, 21-22

13 Jf. Benedikt X VI, eftersynodal apostolsk skrivelse om Herrens Ord Verbum Domini (30. september 2010) 86-87:
AAS 102 (2010), 757 - 760

139 Benedikt XV, Meditation under den 13. bispesynodes forste almindelige samling (8. oktober 2012): AAS 104
(2012), 896
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KAPITEL 4

EVANGELISERINGENS SOCIALE DIMENSION

176. At evangelisere — det er at geare Guds Rige naavagrende i verden. Men "der er ingen delvis og
brudstykkevis definition, der yder retfaardighed til den rige, komplekse og dynamiske virkelighed,
som evangeliseringen er — man risikerer at forarme den, ja, endda at lemlasste den".** Nu vil jeg
gerne dele dét, jeg er optaget af med hensyn til evangeliseringens sociale dimension — netop fordi
man atid lgber riskoen for at fortegne den agyte, hele og fulde betydning af den evangeliserende
mission, hvis denne sociale dimension ikke forklares ordentligt.

l. KERYGMAETSINDVIRKEN PA FALLESSKABET OG SAMFUNDET

177. Kerygmaet har uomgaangeligt et socialt indhold: fadlesskabet og livet med de andre er i selve
hjertet af evangeliet. Det primagre budskab har umiddelbare moralske falgevirkninger, hvor
kaaligheden star i centrum.

Trosbekendelse og socialt engagement

178. At bekende sig til en Far, som elsker hvert eneste menneske med en uendelig kaalighed,
indebagrer at opdage, at "Han gennem denne kaalighed skamker det en uendelig vaardighed" ' At
bekende, at Guds Sgn har taget vort ked pa sig, betyder, at hver eneste person er blevet |aftet op,
helt til Guds hjerte. At bekende, at Jesus har udgydt sit blod for os, ger det umuligt for os at nagre
den mindste tvivl om den ubegramsede kaalighed, som giver hvert menneske dets adel smaake.
Menneskets forlgsning har en socia betydning, thi "i Kristus forlgser Gud ikke alene den enkelte,
men ogsé de sociale relationer mellem mennesker".**? At bekende, at Helligdnden handler i ale,
indebagrer at forstd, at Anden sgger at treenge ind i hver eneste menneskelige situation og i alle
sociale band: "Helligdnden er i besiddelse af en uendelig opfindsomhed, nemlig prasis en

guddommelig Ands opfindsomhed, som ved, hvordan den skal |@se knuderne i menneskets historie

140 payl VI, apostolsk skrivelse om Evangeliets forkyndelse Evangelii nuntiandi (8. december 1975) 17: AAS 68
(1976), 17

Johannes Paul 11, Budskab til en gruppe handicappede i Osnabruck, Angelus (16. november 1980): Insegnamenti
3/2(1980), 1232

142 Det pavelige Rad for Retfaardighed og Fred, Kompendium over Kirkens sociale Leere, 52
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op, uanset hvor komplicerede og hvor sammenfiltrede de er".*** Evangeliseringen sgger ogsa at
samarbejde med denne Andens befrielsesaktion. Selve treenighedsmysteriet minder os om, at vi er
blevet skabt i dette guddommelige samfunds billede, og derfor kan vi hverken realisere os selv eller
frelse os selv helt alene. Ud fra kernen i Evangeliet forstar vi den intime forbindelse mellem
evangelisering og menneskelig udvikling og fremskridt, en forbindelse, som nadvendigvis ma
komme til udtryk og udvikle sig videre i a aktivitet med evangeliserende sigte. Budskabet inviterer
ostil at lade os elske af Gud med den kaalighed, som han selv meddeler til os— og accepten af dette
budskab fremprovokerer i personens liv og i hans handlinger en farste og fundamental reaktion: at
laanges efter andres ve og vel, at sgge det og at have det pa sinde.

179. Denne uoplgselige forbindelse mellem at tage imod frelsesbudskabet og en virksom
broderkaalighed kommer til udtryk i visse af Skriftens tekster, som det er pa sin plads opmaaksomt
at overveje og meditere over, sa vi kan fa fat pa alle deres konsekvenser. Det drejer sig om et
budskab, som vi i den grad har vaannet os til, ja, vi gentager det naesten mekanisk, uden at vi kan
vage sikre pd, at det har en reel indflydelse pa vores eget liv og i vores menigheder. Hvor er den
dog farlig og skadelig, denne tilvamning! Den ferer os til at miste den undrende glaade,
fascinationen, begejstringen over at leve broderskabets og retfaardighedens evangelium! Guds Ord
lazrer os, at for enhver af os gadder det, at vi finder den stadige forlaangel se af menneskevordelsen i
vore brgdre.: "Alt, hvad | har gjort mod en af disse mine mindste af mine bradre, det har | gjort
imod mig" (Matt 25,40). Alt, hvad vi ger mod de andre, har en transcendent dimension: "Det mdl, |
maler med, med dét skal | selv fa tilmat " (Matt 7,2) og denne dimension svarer til Guds
barmhjertighed mod os: "Vaa | barmhjertige, som jeres Far er barmhjertig. Dam ikke, sa skal | ikke
selv dammes. Fordam ikke, sd skal | ikke fordemmes. Tilgiv, saskal | fatilgivelse. Giv, sa skal der
givesjer ... det mal, | maler med, skal | selv fatilmalt med" (Luk 6,36-38). Dét, som disse tekster
udtrykker, er den absolutte farsteprioritet af "at ga ud af sig selv mod sin bror"; det er ét af de to
store bud, der er grundlaget for enhver moralsk norm; det er det tydeligste kriterium, vi har, for
undervejsi den andelige vakstproces at skelne og tradfe valg, nar vi skal finde svar pa Guds helt og
adeles frie gave. Og af netop den grund "er den tjenende kaalighed ogsa en konstituerende
dimension i Kirkens mission, og denne kaalighed herer med som et uditryk for selve dens vaesen”.***
Ligesom Kirken af natur er missional, sa opstar der uundgaeligt fra en sddan natur den virksomme
kaalighed til Nassten, den medfalelse, som forstér, star bi og hjadper frem.

13 Johannes Paul Il, Katekese (24. april 1991): Insegnamenti 14/1 (1991), 856
144 Benedikt XVI, apostolsk brev i form af et motu proprio Intima Ecclesia natura (11. november 2012): AAS 104
(2012), 996
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Riget, som kalder pa os

180. Nar man laeser Skrifterne, sa fremgér det for evrigt helt klart, at Evangeliets projekt ikke kun
bestar i et personligt forhold til Gud. Og kaarlighedens svar fra vores side burde heller ikke forstds
bare som en raskke sma personlige gestus overfor den ene eller anden af vore medmennesker, der er
i ned, altsd i en slags "kealighed a la carte” — i en rakke handlinger, der blot skal give os en god
samvittighed. Projektet er Guds Rige (Luk 4,43); det handler om at elske Gud, som hele tiden
opretter sit herredgmme i verden. | samme grad, som det lykkes ham at oprette dette herredgmme
blandt os, vil samfundslivet blive et broderlighedens rum, et rum, hvor der hersker retfaardighed,
fred, veardighed for alle. Det betyder, at savel forkyndelsen som den kristne troserfaring har det i sig
at fremprovokere konsekvenser pa samfundets plan. Lad os altsa sage hans Rige: "Sag farst Guds
Rige og hans retfardighed, sa skal alt det andet gives jer i tilgift" (Matt 6,33). Jesu projekt er at
oprette hans Fars Rige; han siger til sine disciple: "Ga ud og praadik: Himmeriget er kommet naa!"
(Matt 10,7).

181. Gudsriget er alerede til stede og vokser iblandt os, det har med alting at gare, og det minder os
om det princip for at skelne og tradfe valg, som Paul VI formulerede, da han talte om aggte
udvikling: "Alle mennesker og det hele menneske".** Vi ved, at "evangeliseringen ikke vil vaae
fuldstendig, hvis den ikke tager de konkrete og stadige forbindelser i betragtning, der er til stede
mellem Evangeliet og menneskers personlige og sociale liv".** Det drejer sig om det kriterium om
det altomfattende, Som er saxegent for Evangeliets dynamik fra farste begyndelse, hvor Faderen vil,
at alle mennesker skal frelses, og hvor hans frelsesplan bestér i at sasmmenfatte alleting, i himlen og
pa jorden, i én Herre, Kristus (jf. Ef 1,10). Befalingen lyder: "Ga ud i alverden og prasdik
Evangeliet for hele skabningen" (Mark 16,15), eftersom "skabningen venter med laangsel pa, at
Guds begrn skal dbenbares' (Rom 8,19). Hele skabningen — det betyder ogsa alle aspekter af vores
menneskenatur, saledes at "den sendelse, der bestér i forkyndelsen af Jesu Kristi glade budskab, har
en universel dimension. Hans kaglighedsbud omfatter alle dimensioner i tilvagelsen, ale
mennesker, alle sektorer af samfundslivet og alle folkeslag. Intet menneskeligt kan vaae fremmed
for dét".*’ Det aagte kristne hdb, som seger det eskatol ogiske gudsrige, skaber hele tiden historien.

145 Paul V1, rundskrivelse om Folkenes fremskridt Populorum progressio (26. marts 1967), 14: AAS 59 (1967), 264
146 paul VI, apostolsk skrivelse om Evangeliets forkyndelse Evangelii nuntiandi (8. december 1975), 29: AAS 68
(1976), 25

Den latinamerikanske og caribiske Bispekonferences 5. generaforsamling Aparecidadokumentet (29. juni 2007),
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Kirkens lcere om de sociale spargsmdl

182. Kirkens lage vedrgrende tids- og stedsbestemte sociale situationer udvikler sig vassentligt og
|gbende, og denne laare kan ogsa diskuteres. Men vi er ngdt til at vaare konkrete — uden dog at ville
gaind i detaljerne —i modsat fald kommer de store principper til at sta tilbage som almindeligheder
og generaliseringer, der ikke udfordrer nogen. Vi ma drage de praktiske konklusioner af
principperne, "sdledes at disse kan fa en effektiv indflydelse pa de komplekse situationer i
samtiden".** Med statte fra bidrag fra de forskellige videnskaber er biskopperne berettigede til at
komme med meninger om alt, hvad der angdr menneskers liv, sa snart som den forkyndende opgave
indebager og kraever en helhedsindsats til bedste for hvert enkelt menneske. Man kan ikke laangere
fastholde, at religion skal holde sig indenfor privatsfaaen, og at den kun er til for at forberede
sadene pa Himlen. Vi ved, at Gud ansker, at hans bern skal vaae lykkelige, ogsd her pa jorden,
uanset at de er kaldede til livsfylden i evigheden — sadan er det, eftersom han jo har skabt alle ting,
"for at vi ma nyde godt deraf" (1 Tim 6,17), for at alle skal nyde godt af dem. Det falger heraf, at
omvendelse i kristen forstand kraever, at man ser med nye gjne "isaa pa dt, hvad der har med

samfundslivet at gere, og p&, hvordan vi arbejder for det fadles gode".**

183. Der er falgelig ingen, der kan forlange af os, at vi skal forvise religionen til menneskers
privatliv uden nogen indflydelse pa det sociale og nationale liv, uden at vi interesserer os for
civilsamfundets institutioners tilstand, uden at vi udtaler os om de begivenheder, der optager
borgerne. Hvem ville vove at lukke Frans af Assisis eller Moder Teresas budskaber inde i kirkerne
og lukke munden pa dem begge to? Det ville de ikke finde sig i. En aggte tro — som aldrig er bekvem
og individualistisk — indebager altid et dybt gnske om at aandre verden, viderebringe vaadier og
efterlade verden i en noget bedre stand, efter at vi har vaget her pajorden. Vi elsker denne herlige
planet, hvor Gud har anbragt os, og vi elsker den menneskehed, der bebor den, med alle dens
dramaer og stress, dens drgmme og hab, dens vaadier og sarbarhed. Jorden er vores fadles hjem, og
vi er dle bradre. Selv om "den retfaadige statss og samfundsorden er en hovedopgave for det
politiske system”, sd hverken kan eller skal "Kirken std pa sidelinjen i kampen for
retfardigheden”.™ Alle kristne inklusive deres hyrder er kaldede til at beskadtige sig med
opbygningen af en bedre verden. Det dregjer sig herom, fordi Kirkens sociale lage primaat er

positivt formuleret, den kommer med forslag og giver retningsinjer for en indsats, der vil aandre

148 Det pavelige Rad for Retfaardighed og Fred, Kompendium over Kirkens sociale Leere, 9

19 Johannes Paul |1, eftersynodal apostolsk skrivelse Ecclesia in America (22. januar 1999), 27: AAS 91 (1999),
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samfundet, og i den forstand er den et stadigt hdbets tegn, et tegn, der kommer fra Jesu Kristi hjerte,
fra hans kaalighed. Samtidig "forener den sine bestrasbelser med den indsats, der geres pa det
sociale omrade af andre kirke- og trossamfund, bade pa den teol ogiske refleksions omrade og pa det
praktiske plan”.!

184. Det er ikke her tiden eller stedet til at behandle alle de alvorlige sociale spargsmal, som praager
vor tid, og som jeg delvist har kommenteret i kapitel 2. Det foreliggende er ikke en afhandling om
sociale spergsmal, og hvad angér en refleksion over alle disse forskellige problemstillinger, har vi et
udmaaket redskab i Kompendium over Kirkens sociale lcere, 0g jeg anbefaler stagkt at naglasse og
bruge dette dokument. | gvrigt har hverken paven eller Kirken monopol pa at fortolke den sociae
virkelighed eller pa at komme med lasningsforslag til aktuelle problemer. Her kan jeg gentage, hvad
Paul VI pegede pa med stor indsigt: "Over for sa forskelligartede situationer er det vanskeligt for os
at komme med en enkelt udtalelse, der dakker alt, eller en lasning med universel gyldighed. Det er
ikke dét, vi vil, det er endnu mindre dét, vi er der for. Det pahviler de kristne menigheder at komme

med en objektiv analyse af den situation, der hersker i deres eget land."**?

185. | det falgende vil jeg forsgge at koncentrere mig om to store problemomrader, som
forekommer mig at vaae af fundamental betydning i denne fase af historien. Jeg vil behandle dem
ret udferligt, da jeg anser dem for at vaae afgerende for menneskehedens fremtid. Det drejer sig for
det farste om de fattiges sociale integration og dernaest om freden og dialogen i samfundet.

[I. DEFATTIGESINTEGRATION | SAMFUNDET

186. Vi tror pa Kristus, der gjorde sig fattig og altid var naa de fattige og udstedte. Vor optagethed
af de mest forladte i samfundet og af deres menneskelige og sociae udvikling vokser ud af denne
tro.

[ forening med Gud horer vi et klageskrig

187. Hver eneste kristen og hver eneste menighed er kaldet til at vaae Guds redskaber i de fattiges
befrielse og i stetten til dem, sdledes at de kan integrere sig helt og fuldt i samfundet. Skal dette

Bl Det pavelige Rad for Retfaardighed og Fred, Kompendium over Kirkens sociale Leere, 12
152 paul VI, apostolsk brev om aktuelle samfundsproblemer Octogesima adveniens (14. maj 1971), 4: AAS 63
(1971), 403
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kunne ske, forudsadter det, at vi er lydhare og opmaaksomme pa den fattiges klageskrig og pa at
komme ham til hjadp. Vi behaver bare at ga til Skriften for at here, hvordan Faderen, som er god,
vil hare de fattiges rab: "Jeg har set mit folks lidelse i Egypten. Jeg har hert dets klageskrig over
savefogederne; jeg har lagt mig deres lidelser pa sinde. Derfor er jeg steget ned for at redde dem
[...] Ganu! Jeg vil sende dig ..." (2 Mos 3,7-8.10). Og Gud har omsorg for deres ned: "Sa rabte
israglitterne til Herren, og han lod en befrier fremstd' (Dom 3,15). At vende det dave are til dette
klageskrig, nér vi er Guds redskaber, som han bruger til at hjadpe den fattige — dét sadter os uden
for Faderens vilje og hans plan, thi denne fattige "vil rabe til Herren og anklage dig, og det vil blive
regnet dig til synd" (5 Mos 15,9). Og manglen pa solidaritet med den fattiges behov pavirker direkte
vort forhold til Gud: "Hvis nogen forbander dig i sit sinds bitterhed, da skal Han, som har skabt
ham, here hans bedende rast" (Sir 4,6). Det addgamle spargsmad melder sig hele tiden pa ny: "Den,
der har jordisk gods og ser sin broder lide ned, men lukker sit hjerte for ham — hvorledes kan Guds
kaalighed blive i ham?"' (1 Joh 3,17). Lad os ogsa huske pa, hvordan apostlen Jakob tager billedet
op med de undertryktes skrig og ger det med voldsom radikalitet: "Den lgn, | har unddraget
arbejderne, der har hgstet jeres marker, skriger til himlen, og hestfolkenes rdb har naet Haarskarers
Herres grer” (Jak 5,4).

188. Kirken har indset, at selve nadens frisadtende gerning i hver eneste af os skaber forpligtelsen
til at hare dette skrig; det handler sdledes ikke om en opgave, der bare er lagt hen til nogle fa
"Vejledt af barmhjertighedens evangelium og af kaalighed til mennesket horer Kirken rdbet pa
retfeerdighed og vil svare p& det af alle sine kragfter".*>® Jesu opfordring til disciplene kan ses inden
for denne forstaelsesramme: "Giv | dem at spise” (Mark 6,37). Dette indebagrer i lige sa hgj grad
samarbejdet for at tage fat pa de strukturelle arsager til fattigdommen og for at fremme de fattiges
hele og fulde udvikling som de enkle handlinger i hverdagen, der viser solidaritet over for de meget
konkrete udtryk for elendighed, som vi mader. Ordet "solidaritet" er noget sidt og er ind imellem
blevet tolket skaevt, men det betegner meget mere end nogle sporadiske genergse handlinger. Det
kraever, at der skabes en ny mentalitet, som taanker i fadlesskabs-terminologi, i en terminologi af liv

for alle— modsat den situation, hvor nogle fatilegner sig alle goder.

189. Solidariteten er en spontan reaktion hos den, der anerkender, at dét ar besidde har en social
funktion, og at goderne er bestemt for alle — samt at dette er facts, der kommer far den private

giendomsret. Den private besiddelse af goder er retfeardiggjort med henblik pa at bevare dem og fa

18 Troskongregationens instruks Libertatis nuntius ( 6. august 1984), X1,1: AAS 765 (1984), 903
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dem til at vokse, sddan at de bedre kan tjene til det fedles bedste; dét er baggrunden for, at
solidariteten skal leves ud som en beslutning om at give tilbage til den fattige, hvad der tilkommer
ham. N&r denne solidaritetens overbevisning og praksis feres ud i livet, doner den vejen for andre
strukturelle forandringer, som nu bliver mulige. En aandring af strukturer, som ikke farer til ny
indsigt og nye adfssdsmanstre, resulterer i, at disse strukturer for eller senere bliver korrupte,
tyngende og ineffektive.

190. Af og til drejer det sig om at hare hele folkeslags klageskrig, de fattigste folk pa jorden, thi
"freden baserer sig ikke kun pa en respekt for menneskerettighederne, men ogsa pa folkenes
rettigheder".™ Det er dybt beklageligt, at selv menneskerettighederne kan udnyttes til at
retfeardiggere et overdrevent forsvar for individuelle rettigheder eller for de rigeste folkeslags
rettigheder. Selv om hver nations uafhaangighed og kultur ma respekteres, ma man altid have for
gje, a planeten tilharer og er der for hele menneskeheden, og at den simple kendsgerning at vaae
fodt et sted med faare ressourcer, et sted, som ikke er sa udviklet, dét retfaadigger ikke, at
mennesker lever i mindre vaadighed. Det ma gentages, at "de mest begunstigede er skyldige at give
afkald pa nogle af deres rettigheder, for at deres goder i sterre udstraskning kan stilles til andres
disposition”.™ Hvis vi skal tale p& en ordentlig m&de om vores rettigheder, m& vi &bne gjnene og
lukke @rerne op, sa vi harer andre folkeslags klageskrig og skriget fra andre dele af vores eget land.
Vi har brug for at vokse i en solidaritet, der "skal gere det muligt for alle folkeslag selv at afgere

deres skagne",**® pd samme méde som "alle mennesker er kaldede til at udvikle sig”.™>’

191. Tilskyndet dertil af deres hyrder er de kristne alle vegne og under alle forhold kaldede til at
hare de fattiges klageskrig. Brasiliens biskopper har udtrykt det ganske klart: "Hver eneste dag vil
vi tage det brasilianske folks glasder og hab pa os, deres amgstelse og sorger, ganske sagligt hos
befolkningen i storbyernes yderkanter og i landdistrikterne — de, der er uden jord, uden tag over
hovedet, uden det daglige bred, uden sundhedsydelser — kraankede i deres rettigheder. Vi ser deres
elendighed, vi harer deres klagerab, vi kender deres lidelser, og det er en forargelse for os at vide, at
der er mad nok til ale, og at sulten skyldes den elendige fordeling af goderne og af indkomsterne.

Problemet vokser i omfang pd grund af det udbredte spild".**®

154 Det pavelige R&d for Retfaardighed og Fred, Kompendium over Kirkens sociale Leere, 157

15 paul VI, Apostolsk Brev om aktuelle samfundsproblemer Octogesima adveniens (14. maj 1971), 23: AAS 63
(1971), 418

156 Paul V1, rundskrivelse om folkenes fremskridt Populorum progressio (26. marts 1967), 65: AAS 59 (1967), 289

7 Ibid 15: AAS 59 (1967), 265

158 Brasiliens national e bispekonference, Exigéncias evangélicas e eticas de superacao da miseria e da fome (april
2002), Indledning, 2
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192. Men vores gnsker gar videre end dette, vores drgm géar laangere. Vi taler ikke kun om at sikre
ale tilstrakkelig mad eller en "rimelig levestandard’, men om, at ale kommer til at kende
"velstanden i dens mange aspekter".™*® Dette indebagrer uddannelse, adgang til sundhedsydelser og
isa til arbejde, fordi det er i det frie og skabende arbejde, hvor man deltager solidarisk i samfundet,
at mennesket udtrykker vaardigheden i sit liv og fér denne vaadighed til at vokse. En retfaadig lan
tillader rimelig adgang til de andre goder, som er beregnet til fadles brug.

Troskab mod Evangeliet for ikke at "lobe forgeves"

193. Den bydende nadvendighed af at hare de fattiges klageskrig gar for alvor op for os, nar vi
rystes i vores inderste ved at made nasstens lidelse. Lad os genlaese nogle uddrag af Guds Ords
belaring om barmhjertigheden, sd at de hgjt og tydeligt kan give genlyd i Kirkens liv. Evangeliet
forkynder: "Salige de barmhjertige, thi de skal mede barmhjertighed” (Matt 5,7). Apostlen Jakob
lagrer, at barmhjertigheden mod andre ger, at vi kan ga sgjrrige ud af Guds dom: "I skal tale og
handle som mennesker, der vil blive demt efter frihedens lov. For den dom er ubarmhjertig mod
den, der ikke selv handler barmhjertigt; barmhjertighed triumferer over dom" (Jak 2,12-13). | denne
tekst star Jakob frem som arvtager af den rige hebraiske spiritualitet efter eksilet, som anser
barmhjertigheden for at besidde en ganske saalig frelsende vaadi: "Hear op med dine synder og vaa
retfaardig, her op med dine overtrasdelser og vear barmhjertig mod de hjadpel@se, sa vil du kunne
leve laange i tryghed” (Dan 4,24). | det samme perspektiv taler visdomslitteraturen om godgerenhed
som et konkret tegn pa barmhjertigheden mod dem, der er i ngd: "Almisse redder fra deden og
renser for a synd" (Tob 12,9). Siraks bog udtrykker det samme mere billedligt: "Vand slukker
flammende ild, barmhjertighed soner synd" (Sir 3,30). Den samme syntese mgder vi igen i Det nye
Testamente: "Farst og fremmest skal | holde fast ved den indbyrdes kaalighed, thi kaalighed skjuler
mange synder” (1 Pet 4,8). Denne sandhed er traengt dybt ind i kirkefsedrenes mentalitet, den har
fungeret som en profetisk modstandskraft og som et kulturelt aternativ til den individualistiske
hedenske hedonisme. Lad os minde om et enkelt eksempel: "l ildebrandens fare |agber vi efter vand
for at slukke branden,[...] og hvis syndens flamme slé&r op fra vores halmstrd, og vi derfor er i
treangsel, s lad os pa samme méade glaade os i denne situation, hvis vi har lejlighed til at ave

barmhjertighed, som var den en kilde, der skamkes os, for at vi kan kvade branden”.**®°

194. Det er et budskab, der er sd klart, sa direkte, s enkelt og talende, at ingen kirkelig udlaggning
har lov til at relativere det. Kirkens refleksion over disse tekster ma ikke fordunkle eller svakke

19 Johannes X X111, rundskrivelse Mater et Magistra (15. maj 1961), 2: AAS 53 ( 1961), 402
160 Augustin, De Catechizandis Rudibus, 1, XIV, 22: PL 40, 327
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deres betydning som formaning, men ma snarere hjadpe med til, at vi tager dem til os med mod og
iver. Hvorfor komplicere dét, som er sa lige til? Begrebsapparater er til for at lette kontakten med
den virkelighed, som man vil forklare — ikke for at fjerne os fra den. Det gadder frem for at for
Bibelens formaninger, som umisforstaeligt laagger op til broderkagrligheden, til den ydmyge og
gavmilde tjeneste, retfaadigheden, til barmhjertigheden mod de fattige. | sine ord og handlinger har
Jesus laat os denne v til anerkendelsen af den anden. Hvorfor gere dét, der er s klart, uklart? Lad
os ikke kun vaze optagede af at undga laaremasssige vildfarelser — men ogsa af at veae trofaste
overfor denne lysende klare livets og visdommens vej. Thi "af og til bebrejder man "ortodoksiens'
forsvarere deres passivitet, deres "seen gennem fingre med" eller deres medskyldighed i situationer

med utdlelig uretfagrdighed og over for politiske regimer, som opretholder disse situationer".**

195. Da den hellige Paulus begav sig til apostlene i Jerusalem af frygt for at |@be eller have |agbet
forgaaves (jf. Gal 2,2), sa var det ngglekriterium for aagthed, som de viste ham hen til, dette: ikke at
glemme de fattige (jf. Gal 2,10). Dette vigtige kriterium havde de paulinske menigheder, sa de ikke
lod sig opsluge af hedningernes individualistiske livsstil, og dét er uhyre aktuelt i nutidens kontekst,
hvor en ny hedensk individualisme er ved at udvikle sig. Vi kan ikke altid i tilstrakkelig grad fa
klart og tydeligt frem, hvor smukt evangeliet er, men vi skal altid kunne kendes pa dette: at vi har

tegnet os for de mindste i samfundet, dem, som samfundet udstader og skubber til side.

196. Af og til er vi harde af hjerte og sind, vi er glemsomme, vi underholder os, vi gar i ekstase over
de umadelige muligheder for forbrug og for underholdning, som samfundet tilbyder os. Der sker
sdledes en slags fremmedgarelse, som rammer os alle, eftersom "et samfund er fremmedgjort, nar
det —i sine mader at organisere sig pg, i organiseringen af produktionen og forbruget — ger det mere
vanskeligt at virkeliggere denne gave (dvs. at give sig selv. O.a) og at etablere denne solidaritet

mellem mennesker" 262

De fattiges privilegerede plads i Guds folk

197. De fattige har en ganske ssalig plads i Guds hjerte — helt dertil, at han selv "for jeres skyld
blev fattig" (2 Kor 8,9). Hele vejen til vor forlasning er prasget af de fattige. Frelsen er naet frem til
os gennem et ja-ord fra en pige i ydmyge kar, fraen lille landsby, uden betydning, i udkanten af et
stort imperium. Frelseren blev fadt i en stald blandt kvasget, sddan som det gik for sig for bern af de

161 Troskongregationens instruks Libertatis nuntius (6. august 1984), X1, 18: A4S 76 (1984), 907-908
162 Johannes Paul 11, rundskrivelse om den katolske sociallaae Centesimus annus (1. Maj 1991), 41: AAS 83 (1991),
844-845
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alerfattigste; han blev fremstillet i templet med to dueunger, som var det foreskrevne offer for dem,
der ikke havde rad til at kebe et lam (jf. Luk 2,24; 3 Mos 5,7); han voksede op i et jaavnt
arbgjderhjem og arbejdede med sine haader for at tjene det daglige bred. Da han begyndte at
forkynde Riget, var det de marginaliserede masser, der fulgte ham, og sdledes manifesterede han
dét, som han selv havde sagt: "Herrens And er over mig, fordi han har salvet mig. Han har sendt
mig for at bringe godt budskab til fattige" (Luk 4,18). Dem, som var tyngede af lidelse, undertrykte
af fattigdom forsikrede han om, at Gud bar dem i sit hjerte: "Salige er |, som er fattige, for Guds
Rige er jeres’ (Luk 6,20); han identificerede sig med dem: "Jeg var sulten, og | gav mig at spise” —
og learte, at barmhjertigheden mod dem er ngglen til himlen (jf. Matt 25,35f).

198. For Kirken er "optionen for de fattige" en teologisk kategori, farend den er noget kulturelt,
sociologisk, politisk eller filosofisk. De fattige "stér i farste rakke, nar Gud skemker sin
barmhjertighed".**® Denne prafference fra Guds side har konsekvenser for alle kristnes trosliv; de er
jo kaldede til at "have det samme sindelag, som var i Kristus Jesus' (Fil 2,5). Inspireret af denne
prafference har Kirken tegnet sig for en option for de fattige, forstdet som en "saglig form for
farsteprioritet i den kristne caritas-praksis, som er bevidnet i hele den kirkelige tradition”.*** Denne
option — laate Benedikt XVI — "ligger implicit i den kristologiske tro pa den Gud, som gjorde sig
fattig for os, for at vi kunne blive rige ved hans fattigdom".**> Af denne grund ensker jeg en fattig
kirke for de fattige. De har meget at lage os. De er med i sensus fidei — 0og ud over dét kender de
gennem deres lidelser den lidende Kristus. Det er nadvendigt, at vi ale lader os evangelisere af
dem. Nyevangeliseringen er en indbydelse til at erkende den frelsebringende kraft, der ligger i deres
liv, og a sadte dem i centrum af Kirkens vandring. Vi er kaldede til at opdage Kristus i dem, at
laagge stemme til deres anliggender, men ogsa til at veare deres venner, lytte til dem, forsta dem og

at tage den hemmelighedsfulde visdom til os, som Gud vil formidle til os gennem dem.

199. Vort engagement bestar ikke alene i hjadpeaktioner eller i udviklings- og hjad peprogrammer;
dét, Anden vakker, er ikke en overflod af aktivisme, men farst og fremmest en opmagksomhed
over for den anden, som opfattes som "hgrende til mig".**® Denne kaa'lighedsfulde opmagksomhed

er begyndelsen til virkeligt at vaare optaget af den andens person, som udgangspunkt for, at jeg

163 Johannes Paul |1, Preediken under messen for evangeliseringen af alle folkeslag i San Domingo ( 11. oktober

1984), 5: AAS 77 (1985), 354-361
164 Johannes Paul 11, rundskrivelsen om sociale forhold Sollicitudo rei socialis (30. december 1987), 42: AAS 80
(1988), 572
Tale ved det indledende made i den latinamerikanske og caribiske bispekonferences 5. generalforsamling (13.
maj 2007), 3: AAS 99 (2007), 450
166 Thomasaf Aquin, S.7h. 11- 11, g. 27, a.2
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effektivt seger det, som er godt for ham. Det indebager at vaardsadte den fattige i den godhed, der er
hans, med hans made at vaare pd, hans kultur, hans made at leve troen pa. Den virkelige kaalighed
er altid kontemplativ, den lader os tjene den anden, ikke af nagdvendighed eller af forfaangelighed,
men fordi han er smuk hinsides dét, jeg kan se: "Det er, fordi man elsker én, at man giver ham
gaver".®” N&r den fattige er elsket, "er han vagdsat som dyrebar",’® og det er dette, der adskiller
den aggte "option for de fattige" fra en eller anden ideologi, en eller anden hensigt om at bruge de
fattige i personlige eller politiske interessers tjeneste. Det er alene ud fra denne reelle og hjertelige
naghed, at vi pa en ordentlig made kan ga sammen med de fattige pa deres vej mod befrielse. Det er
kun dette, der vil gere det muligt, at "de fattige kan fagle sig hjemme i enhver kristen menighed.
Denne "stil" — vil den ikke vaare den bedste og mest effektive til at prassentere Rigets glade
budskab?' **° Uden denne option til fordel for de allerfattigste "risikerer forkyndelsen af Evangeliet,
som altid skal vaare den farste af ale kaalighedsgerninger, ikke at blive forstaet eller at drukne i den
strgm af ord, som det moderne kommunikationssamfund dagligt udsater os for".*

200. Eftersom denne Skrivelse henvender sig til medlemmerne af Den katolske Kirke, vil jeg sige
med sorg i sindet, at den veaste diskrimination, som de fattige lider under, er manglen pa
opmagksomhed i andelig henseende. Det overvaddende flertal af fattige har en saarlig dbenhed over
for troen; de har brug for Gud, og vi kan ikke bare lade vaare med at tilbyde dem hans venskab, hans
velsignelse, hans Ord, fejringen af sakramenterne eller at lasgge en ve frem for dem til vakst og
modning i troen. Optionen til fordel for de fattige skal allerfarst udmente sig i en opmaarksomhed

pa det religigse plan, der giver dem positiv searbehandling.

201. Der er ingen, der skal komme og sige, at han holder sig pa afstand af de fattige, fordi hans valg
her i livet far ham til mere at rette sin opmagksomhed mod andre opgaver. Det er en ofte hert
undskyldning i akademiske kredse, i forretningsverdenen eller i faglige miljger, ja, enddai kirkelige
kredse. Selv om man kan haavde i al ailmindelighed, at lasgfolkets saalige kald og sendelse er, at alle
jordiske forhold og a menneskelig aktivitet skal omdannes af Evangeliet,'”* s& er der ingen, der kan
mene sig fritaget for at bekymre sig om de fattige og den sociale retfaadighed: "Den andelige
omvendelse, intensiteten i kaaligheden til Gud og Naesten, nidkaarheden for retfaadighed og fred,

17 Ibid I-11, g. 110, a1

198 Ibid1-11,q. 26,a 3

169 Johannes Paul |1, apostolsk brev ved indgangen til det tredje &rtusinde Novo millennio ineunte (6. juni 2001), 50:
AAS 93 (2001), 303
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den evangeliske falsomhed for de fattige og fattigdommen — det er et krav til alle".*"? Jeg frygter, at
disse ord bare vil affade nogle f& kommentarer uden virkelig at fa praktiske konsekvenser. Men
trods alt har jeg tillid til de kristnes dbenhed og rette holdning, og jeg beder jer om i fadlesskab at
eftersage nye veje for at tage dette til jer, som jeg her pany laggger jer pasinde.

Okonomi og indkomstfordeling

202. Det er bydende ngdvendigt at fa gjort noget ved de strukturelle arsager til fattigdommen, ikke
kun pa grund af det helt pragmatiske krav om at se resultater og fa skabt orden i samfundet, men for
at helbrede dette samfund for en sygdom, som ger det sarbart og uvaardigt, og som kun vil fgre det
ud i nye kriser. De planer, der skal afhjadpe visse patramgende problemer, bar kun anses for at vaae
helt midlertidige foranstaltninger. Sa lange de fattiges problemer ikke har fundet en radikal lasning
ved, at man giver afkald pa markedsgkonomiens og bersspekul ationens absol utte autonomi, og ved,
at man tager fat pa de strukturelle &rsager til den sociale ulighed,”® s& bliver verdens problemer
ikke lgst — og intet problem i @vrigt l@st for alvor. Den sociale ulighed er roden til samfundets

onder.

203. Hvert eneste menneskes vaadighed og det fadles gode er spergsmdl, som burde strukturere
hele den gkonomiske politik. Men i stedet forekommer disse spergsmal af og til at vaare tilfgjel ser,
der er haggtet pa udefra for at fylde en politisk diskurs ud, som mangler perspektiv og ikke har en
integreret udvikling p& programmet. Der er mange ord, der ikke er politisk korrekte! Det bliver
naamest pinligt, ndr der tales om etik, om global solidaritet, det virker upassende, nar der tales om
fordeling af goderne, det er pinligt, ndr der tales om at bevare arbejdspladser, om de sdrbare og
svages vaadighed — det bliver endnu vaare, nar der tales om en Gud, der kraever, at vi ger en indsats
for retfaadigheden. Andre gange sker det, at disse ord bliver genstand for en opportunistisk
manipulation, som bringer dem i miskredit. Den bekvemme ligegyldighed over for disse spergsmal
temmer vores liv og vores ord for enhver mening. Erhvervsmanden lgser en fornem opgave; altid
bar han lade sig udfordre af, at der er en sterre mening med livet; det er det, der ger det muligt for
ham virkelig at tjene aimenvellet gennem sine anstrengelser for at fa denne verdens goder til at

vokse og komme mere og mere inden for alles ragkkevidde.

172 Troskongregationens instruks Libertatis nuntius (6. august 1984), X1, 18: AAS 75 (1984), 908
13 Detteindebegrer "at eliminere de strukturelle &rsager til den globale gkonomis dysfunktion": Benedikt X V1, Tale
til Diplomatiet (8. januar 2007): AAS 99 (2007), 73
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204. Vi kan ikke laangere have tillid til det frie markeds blinde kragfter og usynlige hand. Vaksten
mod sterre lighed kraever noget mere end gkonomisk vakst, selv om ligheden forudsadter denne
vakst; den kraever beslutninger, programmer, mekanismer og processer, der er specifikt orienteret
mod en bedre fordeling af indkomsterne, mod jobskabelse, mod en integreret fremme af de fattige,
som raekker ud over blot og bar socialhjadp. Det vaare langt framig at gere mig til talsmand for en
uansvarlig populisme, men gkonomien kan ikke langere tage sin tilflugt til at dreje pa handtag, der
abner op for en ny gift — som ndr man for eksempel forestiller sig at kunne gge rentabiliteten ved at

skaare ned pa arbejdsmarkedet, men hvor man i realiteten kun skaber nye udstedte.

205. Jeg beder til Gud om, at der ma komme et voksende antal politikere, der er i stand til at gaindi
en virkelig dialog, som effektivt retter sig mod at sanere de dybtliggende radder til de onder, vores
verden lider under — og som ikke bare kradser lidt i overfladen. Politik er sa forkagtret, men det er et
fornemt kald, det er en af de mest vaadifulde former for kaaligheden, fordi det seger det fadles
gode.'* Vi mé& overbevise os selv om, at "kaaligheden ikke kun er princippet i mikrorelationerne
mellem os. venskaber, familieband, smagrupper, men lige fuldt i makrorelationerne: de sociale
forhold, skonomiske, politiske"." Jeg beder Herren om, at han vil skemke os flere politikere, hvem
samfundet virkelig ligger pa sinde — folket, de fattiges liv! Det er helt ngdvendigt, at regeringerne
og den gkonomiske magtelite far ginene op og udvider deres horisont, at de far udvirket, at ale
borgere har et ordentligt arbejde, en uddannelse og en sundhedssikring. Og hvorfor ikke tage sin
tilflugt til Gud, for at han ma inspirere deres planer? Jeg er overbevist om, at hvis der skete en
abning mod det transcendente, sa ville en ny politisk og gkonomisk mentalitet kunne fades, som
ville gare, a man kunne komme ud over den absolutte modsagning mellem gkonomiske interesser

og det fadles sociale gode.

206. Det ligger i selve ordet, at "@konomi" skulle vaae kunsten at na frem til en ordentlig
administration af det fadles oikos, "hus’, dvs. af hele verden. Enhver handling af en vis rakkevidde
pa det gkonomiske plan, som ivarksadtes et sted pa jorden, breder sig som ringe i vandet over det
hele; derfor er der ingen regering, der kan handle uden hensyntagen til et ansvar overfor helheden.
Faktisk bliver det stadig vanskeligere at finde lokale lgsninger i en situation med enorme globale
modsadninger — derfor er den lokale politik overvaddet af problemer, der skal |@ses. Hvis vi virkelig

vil opna en sund verdensgkonomi, er der i dag brug for en mere effektiv méde at intervenere pa,

1 J. De franske biskoppers kommission for sociale anliggender om at rehabilitere det politiske liv, Rehabiliter la

politique (17. februar 1999); Pius XI, Budskab (18. december 1927)
> Benedikt XVI, rundskrivelse om menneskets fulde udvikling i kaalighed og sandhed Caritas in veritate (29. juni
2000), 2: AAS 101 (2009), 642
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som respekterer landenes suveramitet, men alligevel sikrer den gkonomiske velstand over hele

jorden og ikke kun i enkelte lande.

207. Hvad angar hvert eneste kirkelige fadlesskab, sa laber ogsa det risikoen for at gai oplgsning i
samme grad, som det mener at kunne leve i fred og ro uden kreativt at vaae optaget af og uden at
samarbejde om, at de fattige far en vaadighed i deres liv, og at ale bliver sociat integrerede. Det
gadder ogsd, selv. om fadlesskabet scdter sociale emner pa dagsordenen eller kritiserer
myndighederne. Det kan let ende med, at fadlesskabet bliver overhalet indenom af den andelige
verdslighed under dakke af en religigs praksis med medevirksomhed, der ikke farer til noget, eller
med indholdslgse taler.

208. Hvis der er nogen, der faler sig gaet for naar af mine ord, sa vil jeg sige til ham eller hende, at
jeg siger dette i kaglighed og med den bedste af alle hensigter — langt fra bare skyggen af personlig
interesse eller politisk ideologi. Det, jeg siger, kommer ikke fra en fjende eller en modstander. Det
eneste, der interesserer mig, er at gare noget, for at de, som ligger under for en individualistisk,
indifferent eller egoistisk mentalitet, kan gere sig fri af disse bindinger, der er s uvaardige, og tage
en mere medmenneskelig livsstil til sig, en mere medmenneskelig made at tamke pa, mere

anstaandig og mere frugtbar, som giver en vaadighed til deres gang her pajorden.

At tage vare pa det skrobelige

209. Jesus var forkynderen par excellence, han var Evangeliet i egen person, og han identificerer sig
| salig grad med de mindste (jf. Matt 25,40). Det minder os om, at vi alle som kristne er kaldede til
at have omsorg for de mest skrabelige her pa jorden. Men med det manster, vi lever efter i dag,
hvor det gadder "succes' og "mine rettigheder" — sa ser det ikke ud til, at det ville give mening at
sadte sig selv ind, for at de, som er sakket bagud, de svage eller de darligt stillede, skal kunne skabe
sigenve heri livet.

210. Det er afgarende ngdvendigt at vaare opmaaksom pa de nye former for fattigdom og sarbarhed,
hvori vi er kaldede til at se den lidende Kristus, selv om det ikke ser ud til, at vi far handgribelige
fordele ud af denne opmagksomhed her og nu. Det gedder de hjemlgse, narkomanerne,
flygtningene, de oprindelige befolkninger, de gamle, som bliver stadigt mere ensomme og forladte,
etc. Indvandrerne stiller mig overfor en helt saarlig udfordring, fordi jeg er hyrde for en Kirke uden

gramser, som opfatter sig som ales mor. Derfor opfordrer jeg indtraangende landene til generest at

100



dbne sig; i stedet for at frygte en gdelasggelse af den nationale identitet, vil en dbning kunne skabe
nye kulturelle synteser. Hvor er det vidunderligt at se de byer, som sadter sig ud over den sygelige
mistillid og integrerer dem, der er anderledes, og som ger denne integration til en ny
udviklingsfaktor! Hvor er de dejlige de byer, som helt ud i deres arkitektur er fulde af byrum, som
skaber dbne forbindelser, sadter i relation til hinanden og favoriserer anerkendelsen af "den anden”!

211. Situationen for dem, som er genstand for forskellige former for menneskehandel, har altid gjort
mig uendeligt trist. Jeg ville gnske, at vi kunne hare Gud, der rdber til enhver af os: "Hvor er din
bror?' (1 Mos 4,9). Hvor er din bror slaven? Hvor er han, som du er ved at slaihjel hver eneste dag
i den lille undergrundsfabrik, i prostitutionsnetvaaket, i barnene, som du udnytter til tiggeri, i ham,
som ma arbejde illegalt, fordi hans forhold ikke er bragt i orden? Vi ma holde op med at lade, som
om vi ikke kender noget til det. Der er mange former for medskyld. Spegrgsmalet beragrer hele
verden! Denne mafiaagtige og absurde kriminalitet er dybt rodfaestet i vores byer, og der er mange,
der har blod p& haanderne pa grund af en bekvem og tavs medskyld.

212. De kvinder, som lider under at vaare udstadte, mishandlede, voldsramte — de er fattige i dobbelt
forstand, fordi de ofte befinder sig i en situation med meget ringe muligheder for at forsvare deres
rettigheder. Og aligevel mader vi hos dem igen og igen en beundringsvaardig daglig heroisme i de
gestus, de viser, i beskyttelsen af deres skragbelige familier og i omsorgen for dem.

213. Blandt disse svage, som Kirken ganske saaligt ansker at tage vare pa, er der ogsa de ufgdte
barn, de er de mest forsvarslgse og uskyldige af ale. | vore dage afviser man, at de er mennesker
med en menneskelig vaardighed; sa kan man gere med dem, hvad man vil — man tager livet af dem,
og man fremmer en lovgivning, som ger, at ingen kan forhindre én i dette forehavende. Man ger
gladeligt nar af Kirkens forsvar for de ufadte barn og praesenterer derfor ofte Kirkens holdning som
ideologisk bestemt, formarket og reaktionaa. Og dog er dens forsvar for det ufadte liv intimt
forbundet med forsvaret for alle menneskerettigheder. Dette forsvar forudssdter overbevisningen
om, at et menneske atid er helligt og ukraenkeligt, i en hvilken som helst situation og i alle faser af
sin udvikling. Mennesket er et mal i sig selv og er aldrig et middel til at lgse andre problemer.
Forsvinder denne overbevisning, er der intet holdbart og blivende grundlag tilbage at forsvare
menneskerettighederne pa — de vil derefter altid ligge under for, hvad gjeblikkets magthavere
vilkarligt kan blive enige om. Fornuften er tilstraskkelig til at kunne fatte og anerkende alt
menneskelivs ukramnkelige vead, men hvis vi ogsd har troens perspektiv med, sa "star enhver
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kramkelse af menneskets vaadighed som person for Guds ansigt og raber pa gengaddelse, og her

star den som en kramkelse af Ham, der har skabt mennesket".>"®

214. Netop fordi dette drejer sig om et spergsmal, der har at gere med den indre sammenhaang i
vores budskab om den menneskelige persons vead, sa skal man ikke forvente, at Kirken andrer
holdning pa dette punkt. Jeg vil vaae krystalklar i sa henseende. Dette spargsma stér ikke pa en
sdkaldt reformdagsorden, det vil ikke blive genstand for "moderniseringer”. Der ligger intet
fremskridt i at ville lgse problemerne ved at udslette et menneskeliv. Men det er ogsa sandt, at vi
ikke har gjort meget for at bista de kvinder, som befinder sig i meget harde situationer, hvor aborten
prassenterer sig for dem som en hurtig l@sning pa deres store angst, ganske saaligt nar det liv, der
vokser i dem, er resultatet af en voldteegt, eller graviditeten er blevet til i den yderste fattigdom. Dér
har vi ikke hjulpet, sddan som vi skulle det — og hvem kan ikke forsta disse situationer, der er sa
fulde af lidelse?

215. Der findes andre skrgbelige og forsvarslgse vassener, som meget ofte er udleveret til
gkonomiske interessers forgodtbefindende, eller som bliver udnyttet uden videre. Jeg taanker her pa
hele skabervaaket. Som mennesker er vi ikke bare dem, der kan nyde godt af andre skabninger,
men vi skal ogsa tage vare pa dem. | kraft af vores fysiske natur har Gud forbundet os sa tag med
den omgivende verden, at desertifikationen af jorden er som en sygdom, der rammer alle — og vi
kan begrasde udryddelsen af en art, som var det en lemlasstelse. Lad os ikke baare os sadan ad, at
vores gang pajorden efterlader tegn pa dad og edelasggel se, som rammer vores eget og kommende
generationers liv.'”" Her ger jeg den béde poetiske og profetiske klage til min, som de filippinske
biskopper kom med for &r tilbage: "Der levede en utrolig rigdom af forskellige insekter i skoven, og
de havde alle mulige funktioner [...] Fuglene flgj i luften, deres strdlende fjerpragt og deres
forskelligartede sang fgjede farver og melodier til traeernes grenne bladhang ... Gud har villet denne
jord for os, hans udvalgte skabninger, men ikke for at vi skulle gdelaggge den og gere den til et
arkenland [...] Efter en eneste nats regn, se pa de chokoladebrune floder dér, hvor | bor, og taak pa3,
at de farer jordens levende blod mod havet [...] Hvordan skal fiskene kunne svamme i denne kloak.
som Pasig floden og s& mange andre vandlgb er, som vi har forurenet? Hvem har omdannet det

herlige havmiljg til undersgiske kirkegérde, uden liv, uden farver?' '@

176 Johannes Paul |1, eftersynodal apostolsk skrivelse om det kristne lesgfolk Christifideles laici (30. december

1988), 37: AAS 81 (1989), 461
X. Propositioner 56
Den filippinske bispekonferences hyrdebrev What is Happening to our Beautiful Land? (29. januar 1988)

177
178
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216. Alle vi kristne — sma, men stagke i Guds kaglighed, sddan som Frans af Assisi var det, — vi er
kaldede il at tage vare pa skrgbeligheden i det folk og i den verden, som vi lever i.

[1l. ALMENVELLET OG DEN SOCIALE FRED

217. Vi har talt meget om glaaden og kaaligheden, men Guds Ord naevner ogsa fredens frugt (jf. Gal
5,22).

218. Den sociae fred kan ikke forstds som "en fred for enhver pris' eller som et blot og bart fravesr
af voldelige konflikter, opnaet ved, at en del af samfundet har taget magten over resten. PA samme
made ville det vagre en falsk fred — den, der skulle tjene som undskyldning for at retfaardiggare en
social orden, som hindrer de fattige i at kommetil orde, eller som pacificerer dem — sadan at de, der
nyder godt af de starste goder, problemfrit kan bevare deres livsstil, mens de andre overlever, som
de nu kan. De sociae krav, som har med indkomstfordelingen at gere, med den sociale integration
af de fattige og med menneskerettighederne, kan ikke holdes nede under paskud af, at man
fabrikerer en ren skrivebordskonsensus eller en flygtig fred til gavn for en heldig minoritet.
Personens vaadighed og det fadles gode er vigtigere end, at nogle fa, der ikke vil give afkald pa
deres privilegier, kan fortsaete deres uforstyrrede liv. Nar disse vaardier antastes, er en profetisk rost

nedvendig.

219. Heller ikke freden "bestar blot i, at vabnene tier som fglge af en altid tvivisom magtbalance.
Den vokser frem af den daglige kamp for en af Gud villet ordning, som bestar i en mere
fuldkommen retfaadighed mellem menneskene".* | sidste ende vil en fred, der ikke er frugten af
ales hele og fulde udvikling, ikke have nogen fremtid, men vil i sig atid baae kimen til nye

konflikter og diverse former for vold.

220. | enhver nation udvikler indbyggerne den sociade dimension af deres tilvegelse. De
konstituerer sig sdledes som ansvarlige borgere midt i et folk i stedet for at veare en folkemasse, der
domineres af styrende kradfter. Lad os huske pa, at "det at vagre en ansvarlig borger er en dyd, og at
deltage i det politiske liv er en moralsk pligt".*®*® Men at blive et folk er aligevel noget mere; det
kraever en fortsat proces, som hver ny generation er konfronteret med. Det er et tAlmodigt og hardt

19 Rundskrivelse om folkenes fremskridt Populorum progressio (26. marts 1967), 76: AAS 59 (1967), 294-295
180 Den amerikanske bispekonferences hyrdebrev Forming Consciences for Faithful Citizenship (2007), 13
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arbejde, som kraever, at man sgger at integrere sig, og at man lager at gare det ved at udvikle en

madets kultur i en mangfoldighedens harmoni.

221. For at komme videre i dette arbejde med at opbygge et folk, der lever i fred, et retfaardigt og
broderligt folk, gadder der fire principper. De refererer til bipolare spaandinger, der ligger i enhver
socia virkelighed. Principperne stammer fra de bagende grundssgninger i Kirkens sociale leae
(dvs. menneskets vaardighed, amenvellet, subsidiaritet og solidaritet. O.a.), grundssgninger, der
udger "de primazre og fundamentale referenceparametre, ndr den sociale virkelighed skal tolkes og
vurderes'.*® | lyset af disse grundsaetninger vil jeg nu fremlasgge ovennaavnte fire principper, som
specifikt retningsbestemmer udviklingen af et socialt samliv og en opbygning af et folk, hvor
forskelligheder klinger sammen i en harmoni i et fadles projekt. Jeg ger det i den overbevisning, at
bringer man dem i anvendelse, kan det vaae en autentisk ve til fred i hvert enkelt land og i hele

verden,

Tid er vigtigere end rum

222. Der er en bipolar spanding mellem fylde og begreensning. Fylden kalder paviljen til at tage alt
| besiddelse, og begramsningen er den mur, der rejser sig foran os. Tiden i vid forstand henviser til
fylden, som udtryk for den horisont, der dbner sig foran os, ligesom gjeblikket er udtryk for den
begraansning, der ligger i et afgramset rum. Borgeren lever i en spanding mellem gjeblikkets
konjunktur og lyset, der strammer fra tiden, fra en starre horisont, fra utopien, der abner os mod
fremtiden som mod det endemdl, der drager os. Af dette felger et farste princip, ndr det gadder at

komme videre med opbygningen af et folk: tiden er vigtigere end rummet.

223. Dette princip tillader os at arbejde langsigtet, uden at vaae fikserede af at skulle na omgaende
resultater. Det hjadper os til at holde tdlmodigt ud i vanskelige situationer, i Situationer, hvor
tingene gar os imod — eller nar vi ma aandre planer, fordi de kragfter, der er pa spil i virkelighedens
verden, ger det ngdvendigt. Princippet indbyder os til at tage spaandingen pa os mellem fylde og
begraasning, og her at prioritere tiden. En af de forsyndelser, som vi af og til mader i social og
politisk virksomhed, er, at magtens rum tillaggges en sterre betydning end den tid, som processer
tager. At prioritere rum frem for tid ferer til at blive manisk optaget af at ville l@gse alt her og nu,
sadan at alle magtens og selvhaevdel sens rum kan tages i besiddelse. Det betyder at klippe processer

ud af deres tidsmaessige forlgb i den formening, a man kan fastfryse dem. At prioritere tiden

181 Det pavelige Rad for Retfaardighed og Fred, Kompendium over Kirkens sociale lere, 161
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betyder at beskadtige sig med at sadte processer i gang frem for at tage rum i besiddelse. Det er
tiden, der bringer orden i rummet, oplyser det og omdanner det til led i en kaade, der stadig vokser i
en irreversibel proces. Det handler om at privilegere de handlinger, der skaber ny dynamik i
samfundet, og som aktiverer andre personer, andre grupper, som vil udvikle dem videre, indtil de
bager frugt i afgerende historiske begivenheder. Uden nerves bekymring, men med klare

overbevisninger og udholdenhed.

224. Jeg sparger a og til mig selv, hvem der i verden a i dag er virkelig optaget af at sadte
processer i gang, der bygger et folk op —mere end af at opna resultater her og nu, der giver et nemt,
hurtigt og flygtigt politisk udbytte, men som ikke bygger menneskelivets fylde op. Maske vil
historien demme de sidste efter Romano Guardinis Kriterium: "Den eneste malestok, der kan bruges
til en korrekt evaluering af en historisk epoke, er at sparge efter, i hvor hgj grad den menneskelige
tilveerelses fylde udfolder sig i den og far mening — i overensstemmelse med denne samme epokes

sazlige karakter og muligheder.*®

225. Dette kriterium egner sig ogsa udmaaket for evangeliseringen. Den kraever jo, at man holder
sig horisonten for gje, at man tegner sig for gennemfarlige processer og har et langsigtet perspektiv.
| sit liv her pa jorden gjorde ogsa Herren selv det mange gange klart for sine disciple, at der var
ting, de ikke kunne forsta nu, og at det var ngdvendigt at vente pa Helliganden (jf. Joh 16,12-13).
Lignelsen om hveden og ukrudtet (jf. Matt 13,24-30) beskriver et vigtigt aspekt ved
evangeliseringen; den viser nemlig, hvordan fjenden kan besedte Rigets rum og forurene det med
ukrudtet, men han besgjres af den gode hvede, som slar igennem, nér tiden er inde.

Enhed gar frem for konflikt

226. Konflikten kan man ikke ignorere eller skjule. Den ma man tage pa sig. Men hvis vi bliver ved
at opholde osi den som i et faangsel, sa taber vi perspektivet af syne, horisonterne indsnaavres, og
virkeligheden selv forbliver fragmenteret. Nar vi graver os ned i en konfliktsituation, s mister vi

sansen for den dybe enhed, der er i al virkelighed.

227. N& man star over for en konflikt, sA er der dem, der simpelthen indregistrerer dens
tilstedevagrelse og sd gar videre, som om den ikke var der, de vasker deres haader for at kunne

fortsatte med deres liv. Andre gér ind i konflikten, sddan at de bliver taget til fange af den, mister

82 Das Ende der Neuzeit, Wiirzburg ° 1965, 30-31
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udsynet og projicerer deres egen forvirring og utilfredshed ud pa institutionerne, sadan at enhed
bliver umulig. Men der er en tredje vej, som er den mest velegnede made at made en konflikt pa
Det er at acceptere at udholde den, at fa den last, falavet om paden ved at gere denttil et led i en ny
proces. Ja—"salige er de, der stifter fred" (Matt 5,0).

228. Pa denne made er det muligt at udvikle et fadlesskab i forskelligheden, et fadlesskab, som kun
mennesker, der ikke gar i for sma sko, kan fai stand, de, der har modet til at ga dybere end bare til
overfladen af konflikten, og som ser de andre i deres egentlige vaardighed. For at kunne dét, og hvis
man skal opbygge en generel venligsindet holdning pa tvaas i samfundet, sA ma vi haevde et helt
nadvendigt princip, nemlig: enhed gdr frem for konflikt. Solidaritet, set i sin allerdybeste betydning
og som en udfordring, bliver sdledes en made at skabe historien p3, et dynamisk vakstomrade, hvor
konflikter, spaandinger og modsagtninger kan na en kompleks enhed, en enhed, hvor nyt liv bliver
til. Det drejer sig ikke om at sigte hverken pa en synkretisme, eller pa at det ene bliver opslugt af det
andet — men at finde en Igsning pa et hgjere plan, en lgsning, der bevarer i sig de vaadifulde

muligheder, der ligger i hver af de modsagtninger, der er i spil.

229. Dette evangeliske kriterium minder os om, at Kristusi sig har samlet alt i ét: himmel og jord,
Gud og menneske, tid og evighed, ked og and, person og samfund. Det tegn, pa hvilket man kender
denne enhed og denne forsoning af at i ham, er fred: Kristus "er vor fred" (Ef 2,14). Forkyndelsen
af evangeliet begynder altid med en fredshilsen, og freden er hele tiden kronen pa vaaket, pa
relationerne mellem disciplene, dén, der giver disse relationer deres indre sammenhaeng. Freden er
mulig, fordi Herren har overvundet verden med dens evige konflikter, "idet han stiftede fred ved sit
blod pa korset" (Kol 1,20). Men hvis vi for alvor dykker ned i disse bibeltekster, vil vi opdage, at
det ferste omréde, hvor vi er kaldet til at stifte fred mellem alle modsagninger, det er i vores eget
indre, i vores eget liv, der hele tiden trues af en modsagningsfyldt splittelse.’®® Med hjerter, der er
splintret i stumper og stykker, vil det vaare svaat at opbygge en agyte social fred.

230. Nér vi taler om freden, handler det ikke om den fred, der er forhandlet pa plads — men om
overbevisningen om, at enhed i Anden kan bringe harmoni i alle forskelligheder. Det er en fred, der
raekker ud over enhver konflikt, ind i en ny syntese, fuld af forjedtelse. Forskelligartetheden er
smuk, ndr den accepterer hele tiden at gaind i en forsoningens proces, indtil en form for kulturpagt

bliver beseglet, hvis resultat er en "forsonet forskellighed". Det er dette, biskopperne i Congo siger

183 J. 1. Quiles §, Filosofia de la educacion personalista, ed. Depalma, Buenos Aires, 1981, ss. 46-53
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sa godt: "Vores etniske gruppers forskelligartethed er en rigdom [...] Det er alene i enheden, i

hjerternes omvendelse og i forsoningen, at vi kan give vort land en fremtid".*®*

Virkeligheden er vigtigere end idéen

231. Der er ogsa en bipolar spaanding mellem idé og virkelighed. Virkeligheden er, den eksisterer,
helt enkelt, mensideen bliver til, den udarbejdes. Mellem disse to ma der etableres en stadig dialog;
det gar ikke, hvis ideen ender med at vaae skilt fravirkeligheden. Det er farligt at leve dér, hvor det
kun er ord, der hersker, billedet, det spidsfindige argument. Heraf falger, at vi ma dlatil lyd for et
tredje princip: virkeligheden star over ideen. Det forudsadter, at man undgér diverse mader at
skygge for virkeligheden p& en andelighed, som var vi engle, relativismens forskellige totalitaare
udtryk, de mange ord uden hold i realiteterne, skrivebordsprojekter, ahistorisk fundamentalisme,
moral uden godhed, intellektualisme uden visdom.

232. ldeerne — begrebsdannelserne — er funktion af vores opfattelse af virkeligheden, vores
forstaelse af den og vores handtering af den. Nar idéen lgsrives fra virkeligheden, bliver det il
idealisme og til en ubrugelig nominalisme, som — nar det gar hgjt — klassificerer eller definerer, men
ikke engagerer. Dét, som engagerer, er virkeligheden, belyst af fornuftens refleksion. Det handler
om at bevasge sig vak fra en formel nominalisme og hen til en harmonisk virkelighed, hvor tingene
haanger sammen. Ellers kommer man til a manipulere med sandheden — det svarer til, at man
erstatter idragstraming med skenhedspleje.’® Der findes politikere — og her ogsa kirkelige ledere —
som ikke kan begribe, hvorfor folket ikke forstar, hvad de siger, og heller ikke fglger dem, selv om
dét, de siger, dog er salogisk og indlysende. Det er formentlig, fordi de har installeret sigi en ren
idéverden og har reduceret politik eller tro til retorik. Andre har glemt det enkle og indlysende og

har udefra hentet et tankesad, som folk stér fremmede over for.

233. Virkeligheden star over ideen. Dette princip knytter sig til Ordets inkarnation og til, at Ordet
bliver til en praksis: "Derpa kan vi kende Guds And: enhver &nd, der bekender Jesus Kristus,
kommet | kad, er af Gud” (1 Joh 4,2). Et vaesentligt kriterium for, om evangeliseringen befinder sig
i virkeligheden, er, om den afspejler, at det allerede inkarnerede Ord til stadighed sgger at inkarnere
sig videre. Dette kriterium farer os — set fra én side — til at vaadsadte Kirkens historie som
frelseshistorie, at huske pa vores helgener, som har inkultureret Evangeliet i vores folks liv, at tage

184 Congos national e bispekonferences Stdende Udvalg, Budskab om sikkerhedssituationen i landet (5. december

2012), 11
185 Jf. Platon, Gorgias, 465
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imod hele Kirkens rige totusindarige tradition uden at forestille os, at vi skal konstruere et tankesa,
|lasrevet fra denne skat, som om vi ville opfinde Evangeliet forfra. Set fra en anden side tilskynder
dette kriterium os til at praktisere Ordet, at gere retfaardighedens og kaalighedens gerninger, hvor
dette Ord bazer frugt. Gar vi ikke dette, og sater vi ikke Ordet ind i virkeligheden, sa bygger vi pa
sand, vi forbliver i ideernes verden og forfalder til den rene inderlighed og gnosticisme, som ikke

bagrer frugt, og som gar Ordets dynamik gold.

Helheden star over delen

234. Ogsa mellem globaliseringen og det lokale niveau opstar der en spaanding. Opmaarksomheden
ma vaae rettet mod den globale dimension, hvis man skal undga at blive fanget ind af hverdagens
smalighed. Men samtidig ma det lokale perspektiv ikke tabes af syne — det vil sige alt det, der ger,
at vi stadig har benene pajorden. Deto poler i forening forhindrer osi at faldei én af to grefter: den
ene, hvor borgerne lever i en abstrakt og globaliserende verden, som var de passagerer i livets tog
og sad i bageste vogn og sa med begejstring og dben mund som bestilte klakarer ud pa de andres
festfyrvaakeri derude i verden. Den anden greft er, hvor de bliver til en slags frilandsmuseum med
indfadte eneboere, isolerede fra omverdenen; de kommer aldrig videre, de gentager de samme ting,
og de formar ikke at lade sig udfordre af det, som er fremmed og anderledes, at vaardsadte hele den

herlighed, som Gud breder ud uden for deres graaser.

235. "Det Hele" er mere end enkeltdelen, og det er ogsd mere end blot summen af delene. Derfor
skal man ikke lade sig opsluge af begraansede og specielle problemstillinger. Man skal altid udvide
sin horisont, s& man kan fa gje pa et starre gode, der vil vage til gavn for alle. Men dette skal man
gere uden at flygte, uden at miste sine radder. Radderne skal altid stikkes dybt ned i den frugtbare
jord og i ens eget lands historie, begge er de Guds gave. Man arbejder ud fra det sma, det naare, men
i et starre perspektiv. S&dan er det ogsa med en person, der bevarer sin personlige egenart og ikke
gemmer sin identitet bort, ndr han helhjertet integrerer sig i et fadlesskab — han udsletter ikke sig
selv, men far atid nye stimuli til sin egen udvikling. Det er hverken den globale verden, der

tilintetger — eller den isolerede lilleverden, der ger steril.

236. Vi kan her ikke bruge billedet af en kugle som model eller figur. Kuglens helhed star ikke over
de enkelte dele, hvert punkt er lige langt fra centrum, og de enkelte punkter er uden indbyrdes
forskelle. Den figur, vi kan bruge som billede, er polyederet (dvs. en flersidet rumlig figur. O.a.).

Her ser vi, hvordan ale figurens delelementer mades med hinanden, men hvor de enkelte elementer
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bevarer deres originalitet i figurens helhed. Savel den pastorale som den politiske aktivitet prover i
dette polyeder at sammenfatte det bedste af hvert element. De fattige med deres kultur, deres
projekter og deres saalige muligheder indgér i det. Selv de personer, som man kan kritisere for
deres fejltagelser, har noget at bidrage med, som ikke ma ga tabt. Det, der er tale om, er at
folkeslagene fgjes sammen, men indenfor den verdensomspaandende orden bevarer deres eget
saapragg; det er alle mennesker under é i et samfund, som straber efter et fadles gode, der i

sandhed holder dem sammen.

237. Til os kristne taler dette princip ogsa om evangeliets helhed eller integritet, som Kirken
videregiver til os og sender os ud for at forkynde. Evangeliets rige fylde inkorporerer alle,
akademikere og arbejdere, forretningsfolk og kunstnere, alle. Den folkelige mystik tager pa sin
facon hele evangeliet til sig og inkarnerer det, s det finder udtryk i ben, i broderligheden,
retfaardigheden, kampen og festen. Det glade budskab er den Fars glaade, som ikke vil, at en eneste
af hans sma skal ga tabt. Saledes bryder Den gode Hyrdes glasde frem, nar han finder det tabte far
og bringer det tilbage til sin hjord. Evangeliet er surdejen, som kan fa hele dejen til at haeve — det er
byen, der strdler pa toppen af bjerget og oplyser ale folkeslag. Evangeliet har et iboende
helhedskriterium: det er stadig Den gode Nyhed, og det ophgrer det ikke med at vage, sa laange
nyheden ikke er forkyndt for alle, sa lange det ikke er ale dimensioner af menneskelivet, den har
frugtbargjort og helbredt, sa laage det ikke er alle mennesker, nyheden samler ved Rigets bord. Jo,

helheden er mere end delen.

V. DEN SOCIALE DIALOG SOM BIDRAG TIL FREDEN

238. Evangeliseringen indebagrer ogsa at ga en dialogens vej. Ser man sagligt pa Kirken, er der
aktuelt tre dialogomrader, hvor den ber vage til stede i en tjeneste til gavn for menneskets fulde
udvikling og for at bringe det fadles gode i stand. Disse tre omrader er: dialogen med staterne,
dialogen med civilsamfundet — som indbefatter dialogen med kulturer og med videnskaberne — og
dialogen med de andre troende, som ikke tilhgrer Den katolske Kirke. | ale tre tilfadde "taler
Kirken ud fra det lys, som troen skamnker den",*® den medbringer sin totusinddrige erfaring, og den

har hele tiden menneskenes liv og lidelser for gje. Dette ndr ud over den blotte fornuft — men det har

18 Benedikt XV, Tale til kurien (21. december 2012): AAS 105 (2013), 51
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ogsa en betydning, som kan berige de ikke-troende, og som indbyder fornuften til at udvide sine

perspektiver.

239. Kirken forkynder "Fredens evangelium" (Ef 6,15), og den er dben for samarbejdet med alle
national e og internationale myndigheder med henblik pa at tage vare pa dette universelle og sa store
gode. N&r Nyevangeliseringen forkynder Jesus Kristus, som er freden i egen person (jf. Ef 2,14), sa
engagerer den alle debte i at vage fredens redskaber og trovaadige vidner om et forsonet liv.*®’
@jeblikket er inde til at forsta, hvordan man — i en kultur, der privilegerer dialogen som méaden at
mades pa — kan begynde at lede efter konsensus og enighed, men uden at skille dette fra
engagementet for et retfaardigt samfund, med sin historie i behold og uden at udelukke nogen. Det
egentlige ophav til denne proces, dens historiske aktar, det er folket og dets kultur og ikke en enkelt
socia klasse, en fraktion, en gruppe, en elite. Vi har ikke brug for et projekt, der ges og keres af
nogle fa og for nogle fa, € heller for en velartikuleret minoritet, der optraader som sandhedsvidner
eller tager monopol pa at udtrykke, "hvad vi ale sammen mener". Det drejer sig om at enes, s vi

kan leve sammen, om en social pagt, en kulturpagt.

240. Det er statens opgave at tage vare p& og fremme det fadles gode i samfundet.'®® P& basis af
principperne om solidaritet og subsidiaritet og med en stor indsats for politisk dialog og for at skabe
konsensus spiller staten en afgerende rolle i arbejdet for alles hele og fulde udvikling. Denne rolle
kan staten ikke uddelegere. Den kraever under de aktuelle omstandigheder en dyb ydmyghed, hvad

samfundsmeaessige forhold angar.

241. | sin dialog med stat og civilsamfund har Kirken ikke Igsninger pa alle enkeltspargsma. Men
sammen med de forskellige kragfter i samfundet arbejder Kirken med pa de forslag, som bedst kan
modsvare den menneskelige persons vaadighed og det fadles gode. Nar den ger det, sa fremlasgger
den altid klart og tydeligt de grundlasggende vaadier i menneskets tilvaaelse for at videregive de
holdninger, som efterfag gende kan omsadtesi politisk handling.

87 J. Propositioner 14

188 J. Den katolske Kirkes Katekismus,1910; Det pavelige R&d for Retfeardighed og Fred, Kompendium over den
katolske Kirkes sociale lcere, 168
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Dialogen mellem troen, fornuften og videnskaberne

242. Dialogen mellem videnskab og tro er ogsa del af den evangeliserende indsats, som stifter
fred.’® Scientismen — den dogmatiske tro pa videnskaben — og positivismen afviser "at acceptere
validiteten af former for erkendelse, som adskiller sig fra dem, der er de eksakte videnskabers
egne".** Kirken foresl&r en anden vej, som kraever en syntese mellem en ansvarlig brug af de
empiriske videnskabers egen metodologi og andre vidensformer sasom filosofi, teologi og troen
selv, som |gfter mennesket op til det mysterium, der transcenderer menneskets natur og intelligens.
Troen er ikke bange for fornuften; tvaatimod eftersperger troen den og har tillid til den, fordi "bade

fornuftens og troens lys kommer fra Gud",***

og der ikke kan vaae nogen modssgning imellem
dem. Evangeliseringen er opmagksom pa de videnskabelige landvindinger for at se dem i lyset fra
troen og den naturlige lov, sadan at de altid kommer til at respektere, at den menneskelige person er
det centrale og har uantasteligt veard i ale faser af sin eksistens. Hele samfundet kan blive rigere
takket vaare denne dialog, som dbner nye horisonter for tanken og giver fornuften flere muligheder.

Ogsa dét er en ve til harmoni, en vej, hvor der stiftes fred.

243. Kirken har intet gnske om at ville standse videnskabens formidable fremskridt. Tveetimod
glader den sig over dette fremskridt og nyder endda godt af det, idet den erkender det enorme
potentiale, som Gud har givet menneskeanden. Nar videnskaberne ger fremskridt og herunder
paviser evidensen af en bestemt konklusion — alt mens de med akademisk strenghed holder sig
inden for deres specifikke genstandsomréde — sa modsiger troen ikke denne konklusion. Lige sa lidt
kan de troende haevde, at en videnskabelig hypotese, som tiltaler dem, men som ikke er blevet
tilstraskkeligt bevist, opndr vesgt som et troens dogme. Men det haader af og til, a nogle
videnskabsmaand gar ud over deres felts genstandsomréde og kommer med pastande eller
konklusioner, der gér videre end det strengt videnskabelige. | det tilfadde, er det ikke noget
rationelt, som bringes til torvs, men en bestemt ideologi, der spaarer vejen for en aggte, fredelig og

frugtbar diaog.

Den okumeniske dialog

244. Det gkumeniske engagement er svaret pa Herren Jesu ban: "At de alle mavazre é&" (Joh 17,21).
Det kristne budskabs trovaadighed ville vaae meget starre, hvis de kristne kom ud over deres

189 Jf. Propositioner 54

1% Johannes Paul 11, rundskrivelse Fides et Ratio (14. september 1998), 88: AAS 91 (1999), 74
L Thomas af Aquin, Summa contra Gentiles, |, VII; jf. Johannes Paul 11, rundskrivelse om forholdet mellem tro og
fornuft Fides et ratio (14. september 1998), 43: AAS 91 (1991), 39
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splittelser, og hvis Kirken saledes kunne virkeliggare "sin egen fylde af katolicitet i de barn, som
visselig er blevet inkorporeret i den ved d&ben, men dog er adskilt fra dens fulde fadlesskab".** Vi
ma altid huske pa, at vi er pilgrimme, og at vi vandrer sammen pa pilgrimsvejen. Derfor ma man
betro sit hjerte til den, man falges med pa vejen, uden mistaanksomhed og uden mistillid, og frem
for alt have dét for gje, som vi sgger: freden pa den eneste Guds ansigt. At have tillid til den anden
er som et stykke héndvaak; freden er et handvaak. Jesus har sagt det til os: "Salige er de, der
arbejder pa freden" (Matt 5,9, alternativ oversadtelse). | dette engagement gar ogsa den gamle
profeti i opfyldelse imellem os: "De skal smede deres svaad om til plovjern” (Es 2,4).

245. Set i dette lys er gkumenien et bidrag til enheden i den menneskelige familie. Tilstedevaaelsen
ved Synoden af patriarken af Konstantinopel, hans Hellighed Bartholomaaus | og aarkebiskoppen af

Canterbury, Douglas Williams *® var en sand Guds gave og et vaardifuldt kristent vidnesbyrd.

246. Splittelsen mellem kristne er et antividnesbyrd, isaar i Asien og Afrika. | betragtning af, hvor
alvorlig en sag dette er, haster det med at sage veje til enhed. Missionagerne i disse dele af verden
bliver ved at tale om den kritik, de klager og den hén, de er udsat for, pa grund af den forargelse,
som splittelsen mellem kristne vakker. Hvis vi koncentrerer os om de ting, der forener os, og
husker pa princippet om sandhedernes hierarki (altsa at ikke alle sandheder er lige vigtige. O.a), sa
vil vi kunne bevasge os med faste skridt hen imod fadles udtryk i forkyndelsen, tjenesten og
vidnesbyrdet. Vi kan ikke vaae ligeglade med, at der stadig er enorme menneskemasser, der ikke
har modtaget budskabet om Jesus Kristus. Men — engagementet for den enhed, som skal fremme
modtagelsen af Jesus Kristus, kan ikke bare vaare diplomati, og engagementet kan heller ikke vaae
noget, der tvinges igennem — hvis det da skal blive til en vej i evangeliseringen, der ikke er til at
komme uden om. Og i lande, som er gdelagt af vold, forsyner tegnene pa de kristnes splittel se dem,
der ellers skulle vaae fredens surdej, med flere motiver til konflikt. Og dog er de forhold, der
forener os, i den grad talrige og vaadifulde! Og hvis vi for avor tror p& Andens frie og gavmilde
virke, sa er der sAmange ting, vi kan lage af hinanden! Det handler ikke kun om at fa informationer
om de andre, s vi laer dem bedre at kende, men om at haste det, som Anden har set i dem, som
en gave, der ogsa er til os. For blot at give et eksempel: i dialogen med de ortodokse bradre har vi
katolikker muligheden for at laae noget mere om, hvad der ligger i kollegialiteten mellem
biskopperne, og om erfaringer med synodeprincippet. Gennem en udveksing af gaver kan Anden
hver gang fere os stadig |aangere mod sandheden og det gode.

192

Det andet V atikankoncils dekret om gkumenien Unitatis redintegratio, 4
193

J. Propositioner 52
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Forholdet til jodedommen

247. Vi omfatter det jadiske folk med saalig interesse. Det er det folk, hvis Pagt med Gud aldrig er
blevet tilbagekaldt, for "sine nadegaver og sit kald fortryder Gud ikke" (Rom 11,29). Kirken har en
vassentlig del af Den hellige Skrift fadles med jegdedommen, og den betragter Pagtens folk og dets
tro som en hellig rod til sin egen kristne identitet (jf. Rom 11,16-18). Som kristne kan vi ikke
betragte den jadiske tro som en fremmed religion. Vi henregner jo heller ikke jederne til sddanne,
som er kaldede til at opgive deres guder for at omvende sig til den sande Gud (jf. 1Tess 1,9).
Sammen tror vi pa den ene Gud, som handler i historien, og sammen med jaderne tager vi det fadles
abenbarede Ord til os.

248. Dialogen og venskabet med Israels barn er en del af Jesu disciples liv. Den hengivenhed, der
har udviklet sig, far ostil at sgrge oprigtigt og bittert over de forfaardende forfalgelser, som de blev
udsat for, issa de forfalgelser, som involverer eller har involveret kristne.

249. Gud fortsaater med at gare sin gerning i den farste Pagts folk; han far skatte af visdom til at
blive til, en visdom, der springer frem af madet med Guds ord. Derfor bliver Kirken ogsarigere, nar
den indhgster de veaadier, der herer til jadisk trosliv. Selv om der er forhold, vi som kristne er
overbeviste om, der ikke kan accepteresi jadisk tro, og selvom Kirken ikke kan ophere med at
forkynde Jesus som Herre og Messias — sa eksisterer der en rig komplementaritet, som gar det
muligt for os sammen at laese den hebraiske Bibels tekster og gensidigt at hjadpe hinanden med at
uddybe Ordets rigdomme — ligesom denne komplementaritet ogsa tillader os at dele mange etiske

holdninger og en fadles bekymring for retfaardigheden i verden og folkenes udvikling.

Den interreligiose dialog

250. En dben holdning i sandhed og kaalighed skal karakterisere dialogen med troende fra de ikke-
kristne religioner, pa trods af mange forskellige hindringer og vanskeligheder, isea parternes
fundamentalisme. Denne interreligigse dialog er en nagdvendig betingelse for verdensfreden, og den
er falgelig en pligt for de kristne, lige som den er det for de andre religigse samfund. Denne dialog
er primaat en samtale om menneskelivet eller simpelt hen, sddan som de indiske biskopper siger
det, "en 8ben holdning overfor dem, hvor man deler deres glader og sorger”.*** Saledes lager vi at

acceptere de andre i deres anderledes made at vagre pa, at taenke p3, at udtrykke sig pa Pa denne

1% Den indiske bispekonferences 30. generalforsamling, afsluttende erklagring: The Church's Role for a Better India

(8. marts 2012), 8.9
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made vil vi sammen kunne tage pligten pa os til at vage retfardighedens og fredens tjenere, en
pligt, der skal blive til et grundlasggende kriterium for at, hvad der foregdr mellem os. En dialog,
hvor man sgger den sociale fred og retfaardigheden, er i sig selv — udover det blot pragmatiske — et
etisk engagement, der skaber nye sociale vilkar. Bestragoel serne omkring et bestemt emne kan blive
til en proces, hvor de to parter ved gensidigt at lytte til den anden, kan nd en starre autenticitet og
blive beriget. Det vil sige, at sddanne bestragbel ser ogsa kan betyde kaalighed til sandheden.

251. | denne bestandigt venlige og hjertelige dialog ma man aldrig se bort fra den vassentlige
forbindelse mellem dialog og forkyndelse; det er denne forbindelse, som farer Kirken til at
opretholde og intensivere relationerne med de ikke-kristne.’® En udglattende synkretisme ville i
grunden vazre det samme som at signalere en totalitaa holdning fra deres side, som mener at kunne
bringe en forsoning i stand ved at sadte parentes om vaadier, som er hinsides deres ragkkevidde, og
som de ikke har gjerskab til. En virkelig og sand abenhed indebagrer, at man holder fast ved sine
egne dybeste overbevisninger med en tydelig identitet fuld af glaade, men er "aben over for den
andens overbevisninger for at kunne forstd dem" og "velvidende, at dialogen kan vaae en kilde til
berigelse for begge’.'® En diplomatisk &enhed, der siger ja til ating for at skejte udenom
problemerne, farer ingen steder hen, for den ville vaae en made at narre den anden pa og fornasgte
det gode, man selv har modtaget som en gave, der gavmildt skal deles. Evangeliseringen og den
interreligigse dialog er langt fra modsagninger, de stetter tvaatimod hinanden og giver gensidigt

naging til hinanden.**’

252. Forholdet til muslimerne far sterre og sterre betydning i vore dage. Deres tilstedevaaelse gar
sig i dag i saalig grad gaddende i adskillige lande med en kristen tradition, hvor de uhindret kan
fejre deres gudstjeneste og leve integreret i samfundet. Man ma aldrig glemme, at de "bekender sig
til Abrahams tro, de tilbeder som vi den ene Gud, der e barmhjertig, og som vil dgmme

menneskene pd den yderste dag".**®

Islams hellige skrifter bevarer en del af den kristne lage; Jesus
Kristus og Maria er genstand for dyb veneration, og vi ser med beundring, hvordan muslimske unge
og gamle, maand og kvinder er i stand til hver eneste dag at hellige tid til ban og til trofast at tage

del i deresreligigse ritualer. Samtidig har mange af dem en dyb overbevisning om, at deresliv i sin

1% Jf. Propositioner 53

1% Johannes Paul 11, rundskrivelse om Kristi mission Redemptoris missio (7. december 1990), 56: AAS 83 (1991),
304

197 J. Benedikt XV, Tale til kurien (21. december 2012): AAS 105 (2013), 51; Det andet Vatikankoncils dekret om
Kirkens missionale virke Ad gentes, 9; Den katolske Kirkes Katekismus , 856

1% Det andet Vatikankoncils dogmatiske konstitution om Kirken Lumen gentium, 16
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helhed kommer fra og er til for Gud. De anerkender ogsa nadvendigheden af at svare Gud med et
etisk engagement og med at vise barmhjertighed mod de fattigste.

253. For at understette dialogen med Islam er det afgarende ngdvendigt, at de, der skal tale med
hinanden, er ordentligt forberedt, ikke alene for at de kan vage solidt og lykkeligt rodfeestet i deres
egen identitet, men ogsa for at de kan vage i stand til at se de andres vaadier, at forsta de
bekymringer, der ligger bag ved deres fordringer, og for at bringe det, vi har fadles, frem i lyset.
Hvad angar os kristne, skal vi tage imod de muslimske indvandrere, der kommer til vores lande,
med venlighed og respekt — pa samme made, som vi ogsa haber og ansker at blive modtaget og
respekteret i lande med islamisk tradition. Jeg beder og banfalder ydmygt disse lande om at give de
kristne frihed til at fejre gudstjieneste og leve deres tro, og her at tamke pa den frihed, som
muslimske troende nyder i sa henseende i de vestlige lande! Nar vi star over for begivenheder med
foruroligende udslag af voldelig fundamentalisme, sd ma hengivenheden overfor de sande muslimer
fa os til at undga hadefulde generaliseringer, eftersom det sande Islam og en autentisk tolkning af

Koranen gar imod en enhver form for vold.

254. | kraft af Guds frie beslutning kan ikke-kristne, der lever efter deres samvittighed, leve som
"retfaardiggjorte af Guds ndde" ** og séledes vare "tilknyttet Jesu Kristi paskemysterium”.?® Men
fordi den helliggerende ndde har en sakramental dimension, sa vil Guds virke i dem ga i retning af
at skabe tegn, ritualer og hellige udtryksformer, og dette vil igen fa andre mennesker til at neame
sig fedlesskabets erfaring af at vandre mod Gud.* Der er her ikke tale om hverken den betydning
eller den virkekraft, der harer til de sakramenter, som Kristus har indstiftet, men tegn, riter og
udtryk kan vage kanaler, som Anden selv skaber for at frisadte de ikke-kristne fra den ateistiske
immanentisme eler fra rent individuelle religigse oplevelser. Den samme And vakker overalt
forskellige former for praktisk visdom, som bidrager til at kunne klare tilvaaelsen med alle dens
mangler og til at leve i starre fred og harmoni. Vi kristne kan ogsa drage nytte af denne rigdom,
som er blevet grundfasstet gennem arhundreder; den kan hjadpe os il bedre at leve ud af vores egne

overbevisninger.

199 Den international e teologikommission, Kristendommen og religionerne (1996) 72: Ench. Vat. 15, n. 1061

20 1pid
21 3. Ibid, nn 81-87: Ench Vat. 15, nn. 1070-1076
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Den sociale dialog i en kontekst af religionsfrihed

255. Synodefaedrene har mindet om betydningen af respekten for religionsfriheden, set som en
fundamental menneskeret.”®? Religionsfriheden omfatter "friheden til at vadge den religion, som
man mener er den sande, og til offentligt at give udtryk for sin tro".>® En sund pluralisme, der i
sandhed respekterer forskelle og veardier som det, de er, indebager ikke en privatisering af
religionerne for at fa dem bragt til tavshed og henvist til den enkeltes samvittigheds |enkammer —
eller til kirkernes, synagogernes og moskeernes lukkede omréde uden for resten af samfundet. Dette
ville faktisk betyde en ny form for diskrimination og undertrykkelse af religionsfrihed. Den
skyldige respekt overfor agnostiske og ikke-troende minoriteter ma ikke tage vilkarligt overhand
sadan, at et troende flertals overbevisninger ikke far lov at komme til udtryk, eller sadan, at
rigdommen i de religigse traditioner ignoreres. | det lange Iab ville dette komme til at vakke mere

bitterhed end tolerance og fred.

256. Nar man rejser spergsmalet om religionens pavirkning af det offentlige liv, ma man skelne
mellem forskellige mader at praktisere troen pa Béde den intellektuelle verden og pressens
kommentarer forfalder ofte til grove og ikke saaligt akademiske generaliseringer, nar de taler om,
hvad der er galt med religionerne, og de er ofte ude af stand til at se, at ikke alle troende og heller
iIkke alle religigse autoriteter er ens. Der er nogle politikere, der benytter sig af denne uklarhed til at
retfaardiggere diskriminerende indgreb. Andre gange taler man nedsadtende om skrifter, der er
blevet til i en trosmasssig kontekst, og glemmer, at klassiske religigse tekster kan give mening i
enhver tid, og at de har en motivationskraft, der altid dbner nye horisonter, stimulerer tanken og far
intellekt og falelsedliv til at udvikles. De — teksterne — bliver nedgjort af et rationalistisk snaeversyn.
Er det fornuftigt og civiliseret at forvise dem til glemsel, alene fordi de kommer fra en kontekst, der
hedder religigs tro? De rummer vassentlige principper, der er dybt humanistiske, og som har en

rationel vaardi, selv om de er prasget af religigse symboler og lagresagninger.

257. Som troende faler vi os ogsa nag ved dem, der ikke vedkender sig nogen form for religiogs
tradition, men som oprigtigt seger sandheden, godheden, skanheden — alt det, som for os finder
deres fulde udtryk og har deres kilde i Gud. Vi ser dem som vigtige allierede i engagementet for
forsvaret af menneskets vaadighed, for opbygningen af en fredelig sameksistens mellem folkene og
for beskyttelsen af skabervezket. Et saaligt rum er det, som kaldes de nye Areopagos, som fx

202 J. Propositioner 16

203 Benedikt XV, eftersynodal apostolsk skrivelse Ecclesia in Medio Oriente (14. september 2012), 26: AAS 104
(2012), 762
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Hedningernes Forgard, hvor "troende og ikke-troende kan vaare i dialog om grundlasggende emner

inden for etik, kunst, videnskab og om en sagen efter transcendens’ > Ogsa dét er en v til fred for
en saret verden.

258. Med udgangspunkt i nogle sociale spargsmdl, der er vassentlige set i perspektivet af
menneskehedens fremtid, har jeg endnu engang forsagt at gere det klart, at evangeliets forkyndelse
har en social dimension, der ikke er til at komme uden om. Det har jeg gjort for at tilskynde alle

kristne il altid at manifestere denne dimension i deres ord, deres holdninger og deres handlinger.

204 Propositioner 55
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KAPITEL 5

AT EVANGELISERE, BARET AF ANDEN

259. Forkyndere af Evangeliet, som bages af Anden — det vil sige mennesker, der uden frygt &bner
sig for Helligandens virken. Ved Pinsen far Helliganden apostlene til at ga ud af sig selv, og den
forvandler dem til forkyndere af Guds vaddige gerninger, som hver og én begynder at forsta pa sit
eget modersmal. Og Helliganden indgyder endvidere styrke til at forkynde Evangeliets nyhed med
frimodighed — parresia — og hgjt og tydeligt, til enhver tid og overalt, ogsd nar apostlene ma ga
imod stremmen. Lad os i dag tage vores tilflugt til bgnnen og pakalde Anden — uden Anden stér &
aktivitet i fare for at vaae forgeeves og forkyndelsen i fare for i sidste ende at mangle gad. Jesus vil
have evangeliserende kristne, som forkynder det glade budskab ikke blot i ord, men ogsa og isaer
gennem et liv, der er som forklaret af Guds naavaa.

260. | dette sidste kapitel er det ikke min hensigt at bringe en syntese af kristen spiritualitet, og
heller ikke at udvikle store emner sasom bgnnen, den sakramentale tilbedelse eller den liturgiske
fering af troen — om alt dette findes der allerede vaardifulde tekster fra lsaeembedets side, ligesom
store forfattere har skrevet kendte vaarker herom. Jeg har ingen idé hverken om at erstatte eller om
at forsgge at overga sa stor en rigdom. Jeg forestiller mig kun at fremsadte nogle refleksioner om
anden i Nyevangeliseringen.

261. Nar man siger om noget, at det har en "and", sa plejer man at tamke pa de indre drivkradter,
som tilskynder, motiverer, opmuntrer og giver mening til, hvordan der handles pa det personlige og
pa fadlesskabets plan. En evangelisering, der sker "med and", er helt forskellig fra at opleve at have
en bunke opgaver, der star som en tyngende pligt, som man kun lige netop taler eller overstar pa
trods af, hvad man selv kunne have lyst til eller gnske. Hvor ville jeg dog gerne finde ord for at
tilskynde til en evangeliseringens tid, der var mere fuld af iver, gladere, storsindet, fuld af
frimodighed, fuld af dyb kaalighed og af smittende liv! Men — jeg ved godt, at ingen motivering vil
datil, hvisikke Andensild braander i hjerterne, for nér det kommer til stykket, er en evangelisering
"med and" en evangelisering med Helligand, thi Helliganden er saden i den evangeliserende kirke.
Og ferend jeg kommer med nogle bud pa andelige motiveringer og forslag, sa pakalder jeg endnu
engang Helliganden; jeg beder den komme for at forny, ryste, ja skubbe til Kirken, sd den ter ga
uden for sig selv for at evangelisere alle folkeslag.
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l. MOTIVER TIL ET FORNYET MISSIONALT DRIVE

262. "Forkyndere med and" — det vil sige forkyndere, der beder og arbejder. Set ud fra
evangeliseringens synspunkt er der ikke brug for at komme med mystik uden et starkt socialt og
missionalt engagement, men heller ikke brug for sociale og pastorale taler og en ditto praksis uden
andelighed, der forandrer hjertet. Disse ufuldstaandige og usammenhaangende bud pa evangelisering
nar kun ud til mindre grupper og har ingen virkelig gennemslagskraft, fordi de amputerer
Evangeliet. Det handler altid om at fa skabt og opdyrket et indre rum, hvor engagementet og den
aktive indsats henter en kristen betydning.?®® Uden god tid til tilbedelse, til et made i ben med Guds
Ord, til en oprigtig dialog med Herren, s temmes opgaverne let for mening, vi svakkes af tragthed
og af vanskelighederne, og iveren der ud. Kirken kan ikke undveae bgnnens andedrad, og det
glaeder mig utroligt meget, at bedegrupper, forbgnsgrupper, laesning i begn af Ordet og Den evige
Tilbedelse far starre og sterre udbredelse i ale kirkelige institutioner. Pa samme tid "ma vi afvise
fristelsen til at tilbyde en privatiseret og individualistisk spiritualitet, som stemmer darligt overens
med naestekaalighedens krav, for ikke at tale om, hvad menneskevordelsen indebagrer” 2 Der er en
risiko for, at visse aspekter af bendlivet kan blive en undskyldning for ikke at engagere sig i
sendelsen, fordi en privatiseret livsstil kan faden kristne til at flygteind i en falsk andelighed.

263. Det er sundt at huske pa de farste kristne og pa de mange bredre og sgstre i tidens |gb, som var
fyldt af glagde, fyldt af mod, utradtelige i forkyndelsen og i stand til stor udholdenhed. Der er dem,
der trgster sig med den undskyldning, at det er svagerei dag; og dog mavi erkende, at betingelserne
i det romerske kegjserrige ikke just var gunstige for forkyndelsen af Evangeliet, heller ikke for
kampen for retfaadighed eller for forsvaret af menneskets vaardighed. Gennem hele historien ger
menneskelig skrabelighed sig gaddende og ligeledes den sygelige selvoptagethed, den bekvemme
egoisme og endelig begaret, som lurer pa os alle. Sadan er det hele tiden, under den ene eller anden
form; det har med den menneskelige begramsning at gere, mere end med omstamdighederne. Sa vi
skal ikke sige, at det er svegere i dag — det er bare pa en anden méade. Lad os hellere lage af
helgenerne, som er gaet forud for os, og som ikke er veget uden om de vanskeligheder, der herte til
deres tid. Derfor foreslér jeg, at vi bruger noget tid pa at finde frem til motiver, der kan hjadpe os
med at felge i deres spor i dag.?”’

205
206

Jf. Propositioner 36

Johannes Paul 11, apostolsk brev ved indgangen til det tredje artusinde Novo Millennio ineunte ( 6. januar 2001),
52: AAS 93 (2001), 304

X. V. M. Fernandez, "Espiritualidad para la esperanza activa. Discurso en la apertura del I Congreso Nacional
de Doctrina social de la Iglesia” (Rosario 2011), i : UCActualidad 142 (2011) 16
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Det personlige made med Jesu frelsende kecerlighed

264. Det farste motiv til at evangelisere er Jesu kaglighed, som vi har modtaget, erfaringen af at
vage frelst af ham — det er den, som driver ostil at elske ham stadigt mere. Men — det ville vel vaae
en underlig kealighed, som ikke fagler ngdvendigheden af at tale om den, man elsker, at tale om
ham, at gare ham kendt? Hvis vi ikke maaker det intense gnske om at meddele os om ham, sa mavi
tage os tid til at bede ham komme og tage os fangen. Vi har brug for hver eneste dag at bede om
hans n&de, sa han abner vores kolde hjerte og ryster vores lunkne og overfladiske liv. Nar vi star
foran ham med et dbent hjerte og lader ham betragte os — sa genkender vi det kaalighedens blik,
som Nathanael laarte at kende den dag, da Jesus kom ind i hans liv og sagde til ham: "Jeg sa dig, da
du sad under figentraset” (Joh 1,48). Hvor ger det godt at vaae foran et krucifiks eller at knade foran
sakramentet og bare vaare dér med hans blik hvilende pa sig! Hvor er det godt for os, at han kommer
for at regre ved vores liv og puffer os ud for at videregive det nye liv fra ham! Nar det kommer til
stykket, sa er det, der sker, at "dét, vi har set og hert, det forkynder vi ogsa for jer" (1 Joh 1,3). Det
bedste motiv til at beslutte sig for at meddele Evangeliet videre, er at beskue det ret med kaalighed,
at dvade ved det og at laese det med hjertet. Hvis vi gar ombord i det pa denne méade, vil det
overraske 0s, sa smukt det er, og hver gang vil det tryllebinde os. Det er altsa bydende ngdvendigt
at genfinde en kontemplativ holdning, som vil gare det muligt for os hver dag igen og igen at
opdage, at vi har faet betroet et gode, der gar os mere menneskelige, og som hjadper til at leve et
nyt liv. Der findes ikke noget bedre at viderebringe til andre.

265. Hele Jesu liv — hans méde at forholde sig til de fattige pd, hans gestus, sammenhaangen i alt,
hvad han gjorde og sagde, hans daglige og enkle gavmildhed og til sidst hans totale selvhengivelse
— alt er dyrebart for os og taler til os i vores eget liv. Hver gang, der er nogen, der begynder at
opdage ham, bliver vedkommende overbevist om, at dette lige netop er sagen, det er dét, som ogsa
andre har brug for, selv om de ikke ved af det: "Det, som | ager uden at kende det, det kommer jeg
for at forkynde for jer!" (ApG 17,23). Vi mister af og til begejstringen for sendelsen og glemmer, at
Evangeliet svarer til menneskers dybeste behov, thi vi er ale blevet skabt for dét, som Evangeliet
laegger frem for os: venskabet med Jesus og kaarligheden til medmennesket. Nar det lykkes for os at
give rammende og smukt udtryk for det vassentlige i Evangeliet, sa vil dette budskab med sikkerhed
give svaret pa hjerternes allerdybeste behov: "Missionaaen er overbevist om, at der allerede, savel
hos den enkelte som hos folkeslagene, takket vaare Andens virke eksisterer en forventning —om den
saend er ubevidst —om at kende sandheden om Gud, om mennesket, om den vej, der farer til frihed

fra synd og ded. Begejstringen for at forkynde Kristus stammer fra overbevisningen om, at man
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kommer med et svar pd denne forh&bning".?*®® Ja — dynamikken i evangeliseringen grunder sig pa
denne overbevisning. Vi rader over en skat af liv og kagrlighed, som ikke kan bedrage, det budskab,
som hverken kan manipulere eller skuffe. Det er et svar, som formulerer sig i det dybeste lag af
mennesket, og som kan holde det oppe og hgjne det. Det er den sandhed, der ikke gar af mode, fordi
den formar at traange igennem dér, hvor intet andet kan na ind. Vores uendelige sergmodighed kan
kun stilles af en uendelig kaalighed.

266. Denne overbevisning stettes s ogsa af den personlige erfaring af at maake hans venskab og
hans budskab — en erfaring, der stadigt fornyes. Man kan ikke holde ud i en engageret
evangelisering, hvis man ikke ud fra sin egen erfaring er overbevist om den forskel, der er pa at
have laat Jesus at kende og ikke at kende ham — pa at vandre med ham og selv at famle sig frem, pa
at kunne lytte til ham og at ignorere hans Ord — ja, om forskellen pa at kunne have ham bestandig
for gje, tilbede ham, finde hvile i ham og ikke at gere alt dette. At preve pa at bygge verden op med
hans Evangelium er noget andet end at gare det blot med sin egen fornuft. Vi ved godt, at sammen
med ham bliver livet meget mere til i fylde, det er |ettere at finde en mening i alt. Det er derfor, vi
forkynder. Den sande forkynder, der aldrig holder op med at veae discipel, ved, at Jesus gar med
ham, taler, nar han taler, traskker vejret sammen med ham, arbejder sammen med ham. Han magker,
at Jesus er lyslevende til stede sammen med ham midt i a missional aktivitet. Hvis man ikke
opdager, at Jesus er dér, lige i selve hjertet af den missionale opgave, sd mister man straks gejsten
og kommer til at tvivle pa dét, man siger — man mangler kraft og lidenskab. Og er der én, der ikke

er overbevist, begejstret, sikker, forel sket — sa overbeviser han ingen.

267. Vi er forenet med Jesus — lad os da sgge, hvad han sgger, elske, hvad han elsker. Nar alt
kommer til alt, er det Faderens herlighed, vi sgger — vi lever og handler "til pris for hans nades
herlighed" (Ef 1,6). Hvis vi vil give os selv helt og fuldt og til stadighed, sa ma vi laggge alle andre
motiver bag os. Dette er det endegyldige motiv, det dybeste, det sterste, det er rationalet i og
meningen med hele resten. Det er Faderens agre og herlighed, som Jesus sggte hele sit liv igennem.
Han er jo Sgnnen, fyldt af en evig glaede, med hele sit vaesen "vendt mod Faderens favn” (Joh 1,18).
Hvis vi er forkyndende disciple, sa er det — far noget andet — fordi Jesus har sagt til os: "Derved
herliggeres min Far, at | baarer megen frugt" (Joh 15,8). Hinsides om det nu passer os eller g,

interesserer os eller ikke, om vi kan bruge det til noget eller g — hinsides vores gnskers, vores

208 Johannes Paul 11, rundskrivelse om Kristi mission Redemptoris missio (7. december 1990), 45: AAS 83 (1991),
292

121



fatteevnes, vores motivers sméatskarne begramsninger — hinsides alt dette, sa forkynder vi ftil

Faderens starre aae, den Far, der el sker os.

Den dndelige gleede ved at veere et folk

268. Guds Ord indbyder os ogsatil at vedkende os, at vi er et folk: "I, som far ikke var et folk, men
som nu er Guds folk" (1 Peter 2,10). Skal vi vagre sande forkyndere, ma vi ogsa udvikle en andelig
sans for at veae tag pa folks liv — helt dertil, at vi far gjnene op for, at dette er en kilde til en anden
og mere udtalt glasde. At ga ud i mission er en lidenskab for Jesus — men ogsa for hans folk. N&r vi
standser op foran den korsfeestede Jesus, forstar vi hele hans kaalighed — den, som giver os en
vaadighed og holder os oppe; men hvis vi ikke er blinde, s begynder vi samtidig at opfatte, at Jesu
blik— fuldt af hengivenhed og varme — ser laagere ud og retter sig mod hele hans folk. Sdledes
opdager vi pany, at han vil gare brug af os for at komme stadigt nemere ved det folk, han elsker.
Han tager os ud af folkets midte og sender os til sit folk, sadan at vores identitet ikke kan forstas
uden dette tilharsforhold.

269. Nar det gadder denne evangeliske satsning, som bringer osind i hjertet af folket, sd er Jesus
selv forbilledet. Hvor er det godt for os at se ham tag paalle! Nar han talte med nogen, sa han ham
ind i ginene med en dyb og kealig opmaaksomhed: "Jesus sa pa ham og fattede kaalighed til ham",
siger Markus (Mark 10,21). Vi ser, hvordan han er tilgangelig, ndr han naamer sig den blinde ved
vejkanten (jf. Mark 10,46-52), og nar han spiser og drikker med syndere uden at bekymre sig om, at
man ser pa ham, som var han en frédser og dranker (jf. Mark 2,16 og Matt 11,19). Vi ser, hvordan
han ikke traskker sig, men lader en prostitueret salve hans fadder (jf. Luk 7,36-50) og er til radighed
for en natlig samtale med Nikodemus (jf. Joh 3,1-15). Jesu selvhengivelse pa korset er ikke andet
end kulminationen pa den méde, han har levet hele sit liv pA Dette forbillede famgser os, s vi far
viljen til at integrere os dybt i samfundet, til at dele alles liv og lytte til deres uro og bekymringer,
samarbejde materielt og andeligt med dem i det, de traanger til, glasde os med dem, der er glade,
serge med dem, der graader, og engagere osi opbygningen af en ny verden, skulder ved skulder med
de andre. Men altsa — ikke som en sur pligt, som en tyngende byrde, der udmatter os, men som et

personligt valg, som fylder os med glaede og giver os en identitet.
270. Vi er af og til fristede til at vaae som kristne, der holder sig pa sikker afstand af Herrens

sarmagker. Og sa vil Jesus dog, at vi skal komme i bergring med den menneskelige elendighed,
med de andres lidende krop. Han forventer, at vi giver afkald pa at lede efter disse private eller
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fadles "heller i tilvaaelsen, hvor vi kan holde os pa afstand af dét, der er pa spil i de menneskelige
dramaer — give afkald pa dette for at kunne acceptere virkeligt at have med de andres konkrete
tilveaelse at gare og for at lare gmhedens styrke at kende. Nar vi ger dét, sa bliver vores liv atid
eventyrligt kompliceret, og vi oplever den intense erfaring af at vaae et folk, af at tilhgre et folk.

271. Det er rigtigt, at vi i vores omgang med verden indbydes til at gere rede for vores hab, men
ikke som fjender, der peger fingre og fordemmer. Vi advares pa meget tydelig vis om, at det skal
ske "med sagtmodighed og gudsfrygt" (1 Pet 3,16), og "idet | holder fred med ale mennesker, om
det er muligt, s vidt det star til jer" (Rom 12,18). Vi er ogsa kaldede til at forsage at "overvinde det
onde med det gode” (Rom 12,21) uden at blive tradte af at "geare dét, som er ret,” (Gal 6,9) og uden
at have en pragention om at vaae bedre end andre, men snarere at "sadte de andre hgjere end jer
selv" (Fil 2,3). Herrens apostle havde jo "hele folkets yndest” (ApG 2,47; jf. 4,21.33; 5,13). Det er
helt tydeligt, at Jesus Kristus ikke vil have, at vi er som "fine folk", der ser ned pa andre, men at vi
er maand og kvinder "af folket". Dette er hverken noget, paven har fundet p3, eller et pastoralt valg
blandt andre muligheder; det er dét, som Guds Ord viser os hen til, fuldstandig Kklart, indiskutabelt
og direkte, sa det ikke behgver fortolkninger, som kun ville fjerne dets udfordrende kraft. Lad os
leve dette Ord "sine glossa", uden kommentarer. Sadan kommer vi til at opleve den missionale
glasde ved at dele folkets liv, det folk, der er trofast mod Gud og forsgger at failden til at breende i

verdens hjerte.

272. Kaaligheden til alle mennesker er en andelig kraft, der lader os mgde Gud fuldt ud. Det er jo
sadan, at den, der ikke elsker sin bror, "vandrer i merket" (1 Joh 2,11), "han bliver i deden" (1 Joh
3,14) og "kender ikke Gud" (1 Joh 4,8). Benedikt XVI siger, at "hvis vi lukker vores gjne for
nassten, ger Vi os ogsa blinde for Gud",*® og at kaaligheden er kilde til det eneste lys, som "altid
oplyser en mark verden og giver os mod til at leve og handle".?° Det betyder, at ndr vi lever det
mysterium, hvor vi naamer os de andre for at sage dét, som er godt for dem, sa bliver vores hjerte
0gsa sterre, sa vi kan modtage Guds bedste gaver. Hver gang, hvor vi mader et andet menneske i
kaalighed, sa bringer vi os selv i en tilstand, hvor vi kan opdage noget nyt om Gud. Hver gang,
vores gjne abnes, sa vi ser Naesten, s oplyses vores tro til ny erkendelse af Gud. Af dette falger, at
hvis vi vil vokse i det andelige liv, kan vi ikke stoppe med at vaae missionale kristne. Det
evangeliserende arbejde ger and og hjerte rigere, det dbner nye andelige horisonter for os, gar os

mere falsomme til at erkende Andens virken, f&r os til at komme ud af vores begramnsede andelige

209 209. Rundskrivelsen Deus caritas est (25. december 2005), 16: AAS 98 (2006), 230
20 Ibid 39: AAS 98 (2006), 250
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tankesad. Samtidig erfarer en virkeligt engageret missional kristen i sit arbejde lykken ved at vaae
en kilde, som flyder over med frisk vand til andre. Kun den, der har det godt med at sgge dét, som
er godt for andre, og som ansker de andres lykke — kun han kan vaae en missional kristen. Nar
hjertet sAledes dbner sig, er det en kilde til glasde, thi "det er saligere at give end at fa' (ApG 20,35).
Der er ingen, der far et bedre liv ved at flygte fra de andre, gai hi, afvise at have medfglelse og at
giveeler ved at lukke sig til i egen bekvemmelighed. Det er ikke andet end langsomt at tage livet af
sig selv.

273. At vaae sendt ind i hjertet af folket er hverken bare et stykke af mit liv eller noget, man sadter i
knaphullet, som jeg kan tage af og laggge til side — det er heller ikke et vedhaang eller noget
forbigadende som sa meget andet i min tilvagelse. Det er noget, som jeg ikke kan rive ud af min
identitet uden at adelasgge mig selv. Jeg er en sendelse pa denne jord, og det er derfor, jeg er til
stede i denne verden. Jeg ma gere mig klart, at denne sendelse til at oplyse, velsigne, levendegere,
traste, helbrede, befri — at den har ligesom "braendemaaket” mig. Her viser det sig, hvem der er
sygeplejerske, lager eller politiker af hele sin §ad — nemlig de, som helhjertet har bedluttet sig for at
ville vaare sammen med de andre og for de andre. Thi dér, hvor et menneske skiller denne opgave —
sendelsen — og sit privatliv fra hinanden, dér bliver alting grét og trist, og han kommer til at leve sit
liv i en evig jagt pa anerkendelser eller i et forsvar for egne interesser. Han holder op med at "vage
folk".

274. Hvis vi skal kunne dele folks liv og give os selv uden at spare os, s mavi ogsa forst, at hvert
eneste menneske er vores hengivenhed vaad. Ikke, fordi det menneske ser godt ud, eller for dets
evners skyld, dets sprog, dets indstilling til tingene, eller for den tilfredsstillelse, som pagaddende
giver os, men fordi det menneske er Guds vaak, Guds skabning. Gud har skabt dette menneske i sit
billede, og det afspejler noget af hans herlighed. Hvert eneste menneske er genstand for Herrens
uendelige gmhed, han, som bor i dets liv. Jesus Kristus har udgydt sit dyrebare blod pa korset for
dette menneske. Hinsides alt udvortes er hvert menneske uendeligt helligt og fortjener vores
keerlighed og hengivenhed. Det er grunden til, a hvis det blot lykkes mig at hjadpe et eneste
menneske med at fa et bedre liv, sa retfaardigger dette allerede, at jeg giver mit liv. Det er smukt at
vage et trofast gudsfolk. Og vi nar fylden, nar vi bryder de tykke mure ned, sa vort hjerte kan blive

fyldt med ansigter og navne!
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Den Opstandnes og hans And handler hemmelighedsfuldt i os

275. | kapitel 2 reflekterede vi over den mangel pa dyb andelighed, som kommer til udtryk i en
pessimisme, resignation, mistillid. Der er nogle mennesker, som ikke engagerer sig i sendelsen,
fordi de ikke tror, at noget kan blive anderledes, og derfor ser det sddan ud for dem, at det ikke
nytter at gere en indsats. De tamker pa denne méade: "Hvorfor skulle jeg opgive mit behagelige liv
og alt, der er rart — nar jeg ikke kan se, at det vil gare en forskel?' Med sadan en mentalitet er det
umuligt at veare en missional kristen. Denne holdning er lige preecis en dérlig undskyldning for at
blive i den magelige laaestol uden at flytte sig af stedet, i dovenskaben, utilfredshedens sortsyn,
den egoistiske tomhed. Det handler om en selvdestruktiv holdning, for mennesket "kan ikke leve
uden h&b: hans liv ville ikke gere nogen forskel, og det ville blive uudholdeligt".?* Hvis vi f& den
tanke, at tingene ikke bliver anderledes, sa lad os huske p3, at Jesus Kristus har sgjret over synd og
ded, og at magten er hans. Jesus Kristus lever — det gar han i sandhed og virkelighed. Og hvis ikke
—"men er Kristus ikke opstaet, sa er vores pradiken tom" (1Kor 15,14). Evangeliet fortadler os, at
de farste kristne gik ud for at praadike, og "Herren virkede med og stadfeestede Ordet” (Mark
16,20). Dette gar ogsa i opfyldelse i vore dage, Han indbyder os til at lare ham at kende og at leve
sammen med ham. Den opstandne og herliggjorte Kristus er den dybe kilde til vores hdb, og hans

hjadp vil ikke komme til at mangle, nar vi skal fuldfegre den sendelse, som han betror os.

276. Hans opstandel se er ikke noget, der ligger bag osi en fjern fortid: den har en livskraft, som har
gennemtraangt verden. Der, hvor alt synes dadt, spirer opstandelsens tegn overalt frem pany. Det er
en kraft, der er uden lige. Det er rigtigt, at Gud mange gange synes ikke at vaae til: vi ser jo, at
uretfaadigheden, ondskaben, ligegyldigheden og grusomheden ikke tager af. Og alligevel er det
ogsa sikkert og vist, at midt i market begynder atid noget nyt at spire frem, noget, som fer eller
senere vil bage frugt. Pa den haargede jord begynder livet at vise sig, stasdigt og ubetvingeligt. At
alle de marke ting bliver ved at vaae der, forhindrer ikke det gode i at udfolde sig og brede sig. |
verden genfgdes hver dag det smukke og gode, det genopstdr i forklaret skikkelse gennem
historiens dramaer. Det, som er vagdifuldt, vil atid have tendens til a dukke op igen i nye
skikkelser, og sadan sker det, at mennesker ofte fedes pa ny ud af tilsyneladende fastlaste
situationer. S&dan er opstandel sens kraft, og enhver forkynder er et redskab for denne dynamik.

277. Men nye vanskeligheder bliver ogsa ved at dukke op — nederlag, menneskelig smatskarenhed,
som ger megen skade. Vi ved ale af erfaring, at en opgave maske viser sig ikke at blive sa

21 Bispesynodens 2. saalige samling vedrgrende Europa, Slutdokument 1. L'Osservatore romano (23. oktober

1999), 5
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tilfredsstillende, som vi kunne have gnsket det; der kommer ikke sa meget ud af den, og
forandringerne lader vente pa sig — man kan blive fristet til at blive treg. Men — der er forskel pa, at
én lader armene falde et gjeblik, fordi han er blevet udmattet — og sa helt at give op, fordi man er
overvaddet af en kronisk desillusionering, af en andelig slevhed, som udterrer sjaden. Det kan ske,
at hjertet bliver tragt af at kaampe, fordi et menneske, nar det kommer til stykket, sager sig selv i en
karrierestragben, hvor man tarster efter anerkendelse, bifald, bel gnning, position; her er der ikke tale
om, at mennesket lader armene falde, men han har ikke laangere gennemslagskraft, han mangler
opstandelsen. Og saledes gar det til, at Evangeliet, det smukkeste budskab, der eksisterer i denne
verden — at det ligger som begravet under et bjerg af undskyldninger.

278. Troen betyder at tro pd Ham, tro pg, at han virkelig elsker os, at han lever, at han formar at
gribe hemmelighedsfuldt ind, at han ikke forlader os, at han "vender alt ondt med visdom, at det
godt ma falde ud" gennem sin magt og sin uendelige kreativitet. Det er at tro, at han vandrer sgjrrig
gennem historien "med sine; de kaldede og udvalgte og trofaste” (Ab 17,14). Vi tror pa Evangeliet,
som siger, a Guds Rige alerede er til stede i verden, og at det folder sig ud her og der pa
forskellige mader —som et lille frg, der kan vokse il at blive et stort tree(jf. Matt 13,31-32), som en
handfuld surdej, som far en stor portion mel til at haeve (jf. Matt 13,33), og som den gode hvede, der
vokser midt i ukrudtet (jf. Matt 13,24-30) — altid kan det berede os gode overraskelser! Riget er
naavagende, det kommer igen, det kaamper for at blomstre op pa ny. Kristi opstandelse far denne
nye verden til at spire frem overalt; og selv hvis spirerne bliver skaret ned, sa skyder de pa ny, for
Herrens opstandel se er alerede traangt igennem og blevet vaevet ind som et islad i historiens skjulte
gang. Jesus er ikke opstaet forgaeves. Lad os ikke ende med at blive staende i vejkanten ved denne
det levende habs vej!

279. Davi ikke altid kan fa gje pa disse tegn pa ny vakst, har vi brug for en indre vished, det vil
sige den overbevisning, at Gud kan handle i alle omstaendigheder, selv midt i dét, der ser ud som
nederlag, thi vi "har denne skat i lerkar" (2 Kor 4,7). Denne vished kunne man kalde "at have sans
for mysteriet”. Det betyder at vide med sikkerhed, at den, der af kaalighed giver sig til Gud og
laggger sit liv i hans haander, er sikker pa at bage frugt (jf. Joh 15,5). Denne frugtbarhed er ofte
usynlig, uhandgribelig, den kan ikke males og vejes. Den pagad dende ved godit, at hans eller hendes
liv vil baare frugt, men har ingen pragention om at vide hvordan, € heller hvor eller hvornar. Han er
forvisset om, at intet af det, han har gjort i kealighed, skal vaae forgeeves, og at det samme gadder
for hans oprigtige bekymringer for de andre og for dét, han har gjort af kaalighed til Gud; ingen
udmattelse, hvor han ikke sparede sig selv, ingen lidelsesfyldt udholdenhed vil vaae forgeeves. Alt
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dette kommer ind i verden som en livskraft. Det haander os, at vi tamker, at vores anstrengel ser ikke
bagrer frugt, men sendelsen er ikke en forretning eller et virksomhedsprojekt — og den er heller ikke
en humanitaa organisation eller et show, der skal vise, hvor mange mennesker vi har faet fat pa
takket vaare vores kampagner; sendelsen er noget meget dybere, som unddrager sig at blive malt og
vejet. Det kan vage, at Herren gar via vores engagement for at skaanke sin velsignelse et eller andet
sted i verden, et sted, hvor vi aldrig selv kommer til at sadte vores ben. Helliganden virker, som den
vil, ndr den vil, og hvor den vil, og vi sadter os selv ind, men uden at have nogen pragention om at
se synlige resultater. Vi ved bare, at det er nadvendigt, at vi giver os selv. Lad os lagre at finde hvile
i Faderens kaalige favn, midt i det kreative engagement, hvor vi ikke sparer pa os selv. Lad os ga
videre, lad os engagere os til bunds, men lad os overlade til ham at gere vores indsats frugtbar

sadan, som han finder det for godi.

280. Hvis vi skal holde vores missionale iver braandende, ma vi have fast tillid til Helliganden — det
er jo Anden, "der kommer os il hjadp i vores skrgbelighed" (Rom 8,26). Men denne uforbeholdne
tillid skal nagres, og derfor mé vi til stadighed pékalde Anden. Den kan helbrede alt, der svaskker os
i vores missionale engagement. Det er sandt, at denne tillid til det, der ikke kan ses, kan fa det til at
svimle for os: det er som at springe ud pa dybt vand, hvor vi ikke ved, hvad der vil mede os. Det har
jeg selv erfaret mere end én gang. Og dog eksisterer der ikke nogen starre frihed end dér, hvor man
giver afkald pa at ville beregne og kontrollere alt for i stedet at lade sig lede af Anden og tillade den
at oplyse os, vejlede os, vise s retningen og fare os derhen, den vil. Anden ved, hvad vi har brug

for i hver entidsalder ogi hvert gjeblik. Det kaldes, at mysteriet bager frugt i os.

Forbonnens missionale kraft

281. Der e en form for bgn, der ganske sagligt tilskynder os til helt at give os selv i
evangeliseringen, og som motiverer ostil at sgge de andres vel, nemlig forbgnnen. Lad os et gjeblik
se pa en stor forkynder som den hellige Paulus og kigge pa, hvordan der ser ud i hans indre
menneske for at forstd, hvordan han beder. Hans bgn var befolket med mange mennesker: "Jeg
takker min Gud, hver gang jeg mindes jer, og i alle mine bgnner beder jeg altid for jer ale[...] for |
er i mit hjerte" (Fil 1,4.7). Sa vil vi opdage, at forbannen ikke fierner os fra den sande

kontemplation, thi den kontemplation, som ikke har de andre med, er enillusion.

282. Denne holdning bliver ogsa til en tak til Gud for de andre: "Og ferst og fremmest takker jeg
min Gud ved Jesus Kristus for jer ale" (Rom 1,8). Det er en stadig tak: "Jeg takker altid min Gud
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for jer, for den n&de, som han har givet jer i Kristus Jesus' (1 Kor 1,4). "Jeg takker min Gud Aver
gang, jeg mindes jer" (Fil 1,3). Det er ikke et skeptisk blik, der kommer til udtryk her — negativt,
uden hab — men et andeligt blik, ud af en dyb tro, som taknemligt anerkender, hvad Gud selv ger i
dem. PAsammetid er det en taknemlighed, der kommer fra et hjerte, der er virkelig opmaarksomt pa
de andre. Sadan er det, at nar en forkynder forlader sin bgn, sa er hans hjerte blevet mere gavmildit,

han har gjort sig fri af isolationen, og han gnsker at gare godt og at dele livet med de andre.

283. Guds store mand og kvinder var store forbedere. Treenigheden tager vores forbgn ind til sig.
Her virker den som "surdej", det betyder, at vi i forbgnnen ndr ind til Faderens hjerte og dér opdager
nye dimensioner, som oplyser de konkrete situationer og forvandler dem. Vi kan godt sige, at
forbgnnen bevagger Guds hjerte, men virkeligheden er, at det altid er ham, der kommer os i
forkebet, og dét, vi kan opna gennem forbgnnen, det er, at hans magt, hans kaalighed og hans
trofasthed manifesterer sig med starre tydelighed i hans folks midte.

I[I. MARIA, EVANGELISERINGENS MOR.

284. Maria er der altid, sammen med Helliganden, midt i folket. Hun samlede disciplene for at
pakalde Helliganden (jf. ApG 1,14) og gjorde saledes det eksplosive udbrud af missional aktivitet
mulig, som fandt sted i Pinsen. Hun er den forkyndende Kirkes mor, og uden hende kommer vi ikke

til virkelig at forsta anden i Nyevangeliseringen.

Jesu gave til sit folk

285. Da Kristus pa korset i sit kad gennemled det dramatiske made mellem verdens synd og den
guddommelige barmhjertighed, har det vaaret ham en trest, at han ved foden af korset kunne se, at
hans mor stod der sammen med hans ven. | dette afgarende gjeblik, lige fer Jesus forkyndte, at den
gerning var fuldbragt, som hans Far havde givet ham at gare — da sagde han til Maria: "Kvinde, dér
er din sgn". Dernasst sagde han til den ven, han elskede: "Der er din mor" (Joh 19,26-27). Disse
Jesus-ord pa teasklen til dgden er ikke primaart udtryk for en medfalende omsorg for hans mor, men
udtrykker snarere en dbenbaring om en saalig sendelse i frelsesmysteriet. Jesus har efterladt os sin
mor som vores mor. Det er farst derefter, at Jesus har kunnet vide, at "alt var fuldbragt” (Joh 19,28).
Ved foden af korset, i denne den sterste af ale timer, hvor den nye skabning bliver til — dér farer
Kristus os til Maria. Det ger han, for han vil ikke, at vi skal ga vejen uden at have en mor, og folket
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laeser i dette moderlige billede ale Evangeliets mysterier. Vorherre ville ikke have, at kvindeikonen
skulle manglei hans Kirke. Hun, som har bragt ham til verden med sa megen tro, hun ledsager ogsa
"sine gvrige barn, som holder fast ved Guds bud og ved Jesu vidnesbyrd" (Ab 12,17). Den intime
sammenhaang mellem Maria, Kirken og den enkelte troende, som hver pa deres méde feder Kristus
til verden, er blevet sa smukt formuleret af den salige Isaac de Stella: "I de hellige skrifter, som er
inspireret af Gud, forstds dét, som siges generelt om Kirken som jomfru og mor, specielt om jomfru
Maria [...] Parallelt hermed kan man sige, at hver eneste troende Sad er Gudsordets brud, Kristi
mor, datter og sester, jomfru og frugtbar mor [...]. Kristus blev ni maneder i sin mors sked, han
forbliver i det tabernakel, som Kirkens tro bereder ham, til tidernes ende og i den troende gads
erkendelse og kaalighed i al evighed".?*

286. Maria er den, der ved, hvordan hun skal forvandle en dyrestald til bolig for Jesus, med et fattigt
svgb og en overflod af emhed. Hun er Faderens ringe tjenerinde, som synger sin glasde ud i
lovprisning. Hun er den atid opmaaksomme ven, der ser til, at vinen ikke skal mangle i vores liv.
Hun er den, hvis hjerte gennembores af spyddet, hun forstar a smerte. Som ales mor er hun habets
tegn for folkeslagene, som lider i fadselsveer, indtil retfaadigheden fedes. Hun er den udsendte,
som kommer os ganske nag for at ga med os gennem livet, mens hun med en mors kaalighed dbner
vores hjerter for troen. Som en rigtig mor gar hun sammen med os, kaamper ved vores side og
spreder hele tiden Guds kaa'ligheds naahed omkring os. Gennem de forskellige Maria-pakal del ser,
der som regel er knyttet til en Maria-helligdom, tager hun del i hvert folks historie, som har taget
imod Evangeliet, og bliver fra da af del af dette folks historiske identitet. Der er mange kristne
foraddre, der ansker deres barn dabt i en Maria-helligdom som udtryk for deres tro pa Marias
moderlige handlen, hun, som fader nye gudsbern til verden. | disse helligdomme kan man se,
hvordan Maria samler bern omkring sig, som med store anstrengel ser tager pa pilgrimsfaard for at se
hende og selv lade sig blive taget i gjesyn af hende. Dér finder de kraften fra Gud til at udholde
lidelserne og tramgslerne i deres liv. Ligesom med den hellige Juan Diego kaategner Maria dem
med sin moderlige trgst og hvisker til dem: "Dit hjerte forfaardes ikke, [...] er jeg der maske ikke,

jeg, din mor?* 3

Nyevangeliseringens ledestjerne

287. Vi beder det levende Evangeliums mor om at gai forben for hele Kirkens fadlesskab, at det ma

tage imod denne indbydelse til en ny etape i evangeliseringen. Hun er den troens kvinde, som lever

22 Sermo 51; PL 195, 1863.1865
23 Nican Mopohua, 118-119
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og vandrer i tro,”** og "hendes ussedvanlige trosvandring er noget, Kirken til stadighed skal referere
til".*® Hun har ladet sig lede af Anden ad en trosvej hen mod et liv i tjeneste og frugtbarhed. Vi ser
i dag hen til hende, for at hun ma hjadpe ostil at forkynde frelsens budskab for alle, og for at de nye
disciple ma blive aktive i evangeliseringen.*° P& denne evangeliseringens pilgrimsvandring vil der
vage tider med tarke, med marke omkring os, endda med udmattelse, sddan som Maria har oplevet
det i &rene i Nazaret, mens Jesus voksede til: "Det er begyndelsen pa evangeliet, dvs. pa det gode
budskab, det glade budskab. Alligevel er det ikke vanskeligt i denne begyndelse at fa gje pa en vis
tunghed om hjertet, der nsamer sig en slags "troens nat"— for at tale med Johannes af Korset — et
"dar", gennem hvilket man ma neerme sig Den Usynlige og leve i fortrolighed med mysteriet. Det
er pa denne méde, at Maria gennem mange ar forblev i sin Sgns mysterium og gik frem pa sin

tI’OS\/ej n .217

288. Der er en mariansk stil i Kirkens evangeliserende aktivitet. Thi — hver gang vi ser pa Maria,
kommer vi igen til at tro p& emhedens og hengivenhedens revolutionerende styrke. | hende ser vi, at
ydmyghed og emhed ikke er de svages, men de staakes dyder — de, som ikke har det nedigt at
mishandle andre for at fale sig betydningsfulde. Nér vi ser pa hende, gar det op for os, at hun, som
lovpriste Gud, fordi han havde "styrtet de maggtige fra deres troner” og " sendt de rige tomhaandet
bort" (Luk 1,52) — at hun er den samme, som sgrger for, at der ikke mangler varme i vores sggen
efter retfaardighed. Det er ogsad hende, som "gemte alle disse ord i sit hjerte og grundede over dem"
(Luk 2,19). Maria kan genkende Andens aftryk fuldt sd vel i de store begivenheder som i dem, der
synes nassten umagkelige. Hun ser hele tiden Guds mysterium i verden, i historien og i vores og
alles daglige liv. Hun er sdvel den bedende og arbejdsomme kvinde i Nazaret som "Vor Frue af al
hast" — den, som bryder op fra sin landsby "med hast" for at hjadpe de andre (jf. Luk 1,39-45). Det
er denne dynamik, som forener retfaadighed og emhed, kontemplation og bevaayel se mod de andre,
der gor Maria til et forbillede for Kirken i evangeliseringen. Vi beder hende indtraangende om, at
hun ved sin moderlige forban vil hjadpe os, s at Kirken ma blive et hjem for mange, en mor for
alefolk, og at det ma blive muligt, at en ny verden kan blive til. Det er den Opstandne, der siger til
os — med en kraft, der fylder os med en umadelig tillid og med et fast hab: "Se, jeg ger ating nyt"
(Ab 21,5). Lad os ga fremad med tillid mod denne forjadtel se, sammen med Maria, og lad os sige til

hende:

24 Jf. Det andet Vatikankoncils dogmatiske konstitution om Kirken Lumen gentium, kap 8, 52-69

215 Johannes Paul 1, rundskrivelse om Forlgserens moder Redemptoris Mater (25. marts 1987), 6: AAS 79 (1987),

366

X. Propositioner 58

217 Johannes Paul 11, rundskrivelse om Forlgserens moder Redemptoris Mater (25. marts 1987), 17: AAS 79 (1987),
381

216
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Maria, jomfru og mor,
beveeget af Anden

tog du imod Ordet i dit liv

i dybderne af din ydmyge tro,
helt overgivet til Den Evige.

Hjeelp os at sige vort Ja,

for det haster nu,

mere end nogensinde,

med at fd Jesu glade budskab
til at lyde vidt og bredt.

Fyldt af Kristi ncerveer
bar du gleeden til Johannes Dober
og fik ham til at juble i mors liv.

Jublende af glcede
sang du om Herrens vidunderlige gerninger.

Du blev staende ved korset,
med en urokkelig tro,
og du fik opstandelsens glade trost.

Du samlede disciplene i forventningen om Anden,
sd at den forkyndende Kirke kunne fodes.

Opstandne med Kristus beder vi dig nu:
opnd for os en ny breendende iver,

sd vi beerer livets evangelium ud til alle,
det liv, der sejrer over doden.

Giv os den hellige frimodighed

til at soge nye veje,

sd gaven kan nd ud til alle —

det smukke og gode, der aldrig skemmes af nogen plet.

Du, den Ilyttende jomfru,

kontemplationens jomfru,

den smukke keerligheds mor,

bruden fra den evige bryllupsfest,

gd i forbon for den Kirke, hvis ganske rene ikon du er,
at den aldrig ma lukke sig om sig selv

og aldrig standse op

i sin lidenskab for at oprette Riget.

Du, Nyevangeliseringens ledestjerne,

hjcelp os at lyse op

som vidner om feellesskabet,

om tjenesten, om den breendende og gavmilde tro,

131



om retfeerdigheden og keerligheden til de fattige,
for at Evangeliets gleede

mad nd ud til jordens ende,

og ingen udkant ma savne dets lys.

Mor,

det levende evangeliums mor,
gleedens kilde for de smd,
bed for os!

Amen, Alleluia!

Skrevet i Rom, Sankt Peter, ved slutningen af Troens Ar, den 24. november 2013,
pd hajtiden for vor Herre Jesus Kristus, universets konge,
i mit pontifikats forste ar.

FWM
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